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 שליט"אהן קופשיץ כי התלרבי נפ משיעוריו של הגאון

 ל‰ חוזר לר‡˘יבעניין ‡ם ע˜ר ר‚ליו „‰יינו ‰סח ‰„ע˙ ב‰לל ומ‚

הנה בשמונה עשרה קיי"ל דכל היכא שטעה בתפלה ועקר רגליו חוזר לראש ולא מהני  
ולא הזכיר   בברכה"מ כתב הראב"ד דטעמא דטעה  כן ו  , לחזור לאותה ברכה שטעה בה 

של יו"ט או שבת בברכה"מ והתחיל בברכת הטוב והמטיב חוזר לראש הוא משום  
והרא"ש פליג עליה וכתב דהטוב והמטיב לא גרע   , דחשיב כעקר רגליו דחוזר לראש 

ולהכי כתב דטעמא דחוזר לראש הוא    , מרגיל לומר תחנונים דלא חשיב כעקירת רגלים 
  ה"מ דס"ל נמי דמהני עקירת רגלים בברכ  ומבואר  , משום שכל הברכות חשיבי כאחת 

אלא דס"ל דגם כשהתחיל הטוב והמטיב לא גרע מאמירת תחנונים ולהכי לא חשיב  
ויש להסתפק אם    , דינו כעקר רגליו בתפלה   "מ דעקר רגליו בברכה   היינו ו   , כעקירת רגלים 

 רגליו. גם בהלל ומגלה דינו שחוזר לראש בעקר  

כולה אינו חוזר לראש הכי נמי בעקר רגליו שהה כדי לגמור את בששדכמו יבואר 
 אינו חוזר לראש

שהה כדי לגמור כשבכל מקום שד ידידי הגאון ר' ישראל אדלשטין שליט"אמ
דבעינן אש נראה שגם בעקר רגליו חוזר לראש שהרי חזינן את כולה חוזר לר

 .כחטיבה שהכל יהיה כחטיבה אחת והכי נמי כשעקר רגליו הוא כהפסק שאינו

דשהה כדי לגמור דינא לענין הרי"ף והרמב"ם בפלוגתת תלוי  פיקא דידן יהאס
דרק   והיינו  ,בתפלהאלא  דין זה  לא נאמר  דסבירא להו דשחוזר לראש    את כולה

עקר רגליו גם י"ל דולכן  ,בתפלה בעינן שיהא הכל כמקשה אחת ולא יהא הפסק באמצע
 במקומותוא"כ , שבעקירת רגלים הרי הפסיק את התפלה ולהכי חוזר לראש חוזר לראש

שגם בשהה כדי לגמור את כולה אינו חוזר לראש הרי לא בעינן שיהיו נקראים כמקשה 
עקר רגליו או הסיח דעתו מהם כשוא"כ גם  ,יד"חאחת אלא אפי' כשקראם בהפסק יצא 

 אינו צריך לחזור לראש.
אמרינן שבשהה כדי לגמור  להיבק"ש והלל ומגדעת הרא"ש והתוס' דס"ל דגם ל

כדי שיהא הפסק ורק בהכי את כולה חוזר לראש אלא דבעינן שהה מחמת אונס 
לראש שהרי בעינן שלא יהא עקר רגליו חוזר כשולדידהו יש לומר דהכי נמי  ,הוי הפסק

 הפסק באמצע קריאתם וא"כ הכי נמי בהסיח דעתו באמצע קריאתם חוזר לראש.

ר אלא למקום שטעה ולא לראש הפרשה זיבואר דלענין ק"ש היכן שטעה אינו חו
 אע"פ שעקר רגליו

קרא וטעה יחזור למקום ברכות דף ט"ו במשנה ש להביא ראיה מק"ש דאיתא י
בגמ' ברכות דף ט"ז טעה ואינו יודע היכן הוא עומד חוזר למקום שטעה שטעה ו

ובתוס' שם כתבו שאם יודע היכן טעה חוזר  ,אמרכבר שבודאי שיודע  דהיינו למקום 
אפילו אם הוא   כתב דמה שחוזר למקום שטעה  )סימן ס"ד ס"ק ו'(ובמ"ב    ,למקום שטעה

מר גם פרשה שאחריה אפ"ה די לא נזכר שדילג הפסוק מפרשה ראשונה רק עד אחר שא
, ומבואר דאינו דסדר הפרשיות אין מעכב  במה שיאמר מן הדילוג עד סוף הפרשה ראשונה

 .חוזר לתחלת הפרשה אפי' שכבר עקר לפרשה שאחריה

איתא  הרי בברכה"משהרי לא גמר פרשה שניה אבל לא עקר מק"ש לגמרי ש
שאם טעה ולא אמר רצה ונזכר אחר שהתחיל הטוב  )ברכות דף מ"ט(בגמ' 

והמטיב חוזר לראש וברש"י פירש משום דהוי כעקר רגליו דחוזר לראש שהרי סילק 
הראב"ד בהגהות וגם הראב"ד ס"ל דבעקר רגליו חוזר לראש אלא ד ,מברכות דאורייתא

לגמרי גמר ברכה"מ ינו אלא באבפ"ב מברכות ס"ל דעקר רגליו בברכה"מ חוזר לראש 
רש"י לדברי ו ,לא חשיב עקר רגליו שהרי הוא כתחנוניםשאם רק התחיל הטוב והמטיב 

הרי פרשה שניה להרבה ראשונים אינו אלא דרבנן ולא גבי פרשה שניה דהכי נמי הנ"ל 
והרי גם להרמב"ם בהתחיל הטוב  גרע מהטוב והמטיב דחשיב כעקר רגליו וחוזר לראש

והכי נמי חשיב כעקר   ליו כמבואר במגיד משנה,והמטיב חוזר לראש משום דהוי כעקר רג

, ומבואר דבק"ש לא אמרינן ומ"מ אינו חוזר לתחילת הפרשה רגליו מפרשה ראשונה
 ., ולפ"ז הוא הדין בהלל ומגלה אינו חוזר לראשדעקר רגליו חוזר לראש

וכן בראב"ד בהשגות מבואר שבעקר רגליו חוזר לראש    שברש"יברכת המזון  "ש  מ
ואפשר , ולגבי ק"ש לא סברי כן כתב דרק בסיים הטוב והמטיב חוזר לראש

ואר בשו"ע סימן קפ"ג ס"ק ח' שדיני ההפסקות כמבכתפלה  ברכה"משהחמירו ב
 אבל בשאר מצוות לא אמרו כן וצ"ע.בברכה"מ הוא כתפלה 

 לה כשהשמיט תיבה וגמר המגלה אם חוזר לראשייבואר אם במג

כתב בהשמיט תיבה אחת סי"ד שבבה"ל סימן תר"צ  שליט"אכם אחד ח
לה שחוזר וקורא בברכה שהרי הסיח דעתו מקריאתה ולכן חוזר ומברך יבמג

אכן אם חיסר לגמרי איזה תיבה בקריאה [וה"ה בשמיעה] לדעת כל אבל כתב שם וז"ל 
דס"ל שאף שהסיח ומבואר  עכ"ל,, אף שאין מפסיד הקריאההפוסקים הנ"ל חוזר ומברך 

ומבואר דעקר   ,ד הקריאה בזהמפסי  דעתו מן הקריאה שהרי חוזר ומברך מכל מקום אינו
 .שרגליו והסיח דעתו מן הקריאה אינו חוזר לרא

גם בתיבה שאינו מפסיד הקריאה וודאי אין כוונתו לזה אלא דכוונתו שראה דנ
 אבל אפשר שחוזר לראשמעכב את הקריאה שחיסר  כל תיבהמשום שחוזר 

 .עקר רגליו שחוזר לראשכמשום שחשיב 

ועתה נבאר בקצרה לדינא הנה לכתחלה בודאי יש וז"ל בואר שם בבה"ל בלשונו מ
דהיכא שהענין משתנה כגון מן נופל נפל ומן יושב ישב דחוזר וקורא לנהוג כדעת הי"א  

ומ"מ כיון  וכמו שכתב הפר"ח דהעיקר כהי"א על הסדר אפילו היכא דסיים כל המגילה
אכן אם חיסר  יש לנקוט דחוזר ואינו מברךשהמחבר תלה ד"ז בשתי דיעות כלשון הטור 

לגמרי איזה תיבה בקריאה [וה"ה בשמיעה] לדעת כל הפוסקים הנ"ל חוזר ומברך אף 
אכן בח"א חשש לדעת הריא"ז וכתב דתיבה שאין מפסיד הקריאה שאין מפסיד הקריאה 

, עכ"ל, ומבואר להדיא ו חסר אות אחת בקריאתו יחזורוע"ש דאפיל חוזר ואינו מברך
שכוונתו שחיסר תיבה שאין מפסיד הקריאה היינו שאינו מחסר בהבנת הקריאה ולא 

 שלא הפסיד הקריאה שקרא כבר דאפשר דשפיר הפסיד הקריאה שקרא וחוזר לראש.

שאמרו שמע תשע קולות בתשע שעות ביום יצא ובפשיטות משמע אפי'   שופרב
שהסיח דעתו מהתקיעה שהרי הפסיק הרבה ביניהם ומכל מקום בשהה כדי לגמור 

יעויין בביאור הלכה סימן תקפ"ח שכתב [את כולה לדעת הרמ"א חוזר לתקוע מתחלה 
אבל מכל מקום משמע שגם בהסיח דעתו   ]ה כדי לגמור את כולהההיכי משכחת לה שש

 לא מעכב.
יח דעתו מן התקיעה אבל במקום ינו מוכרח דאפשר דאיירי התם שלא הסא

דעתו מן התקיעה חוזר לתקוע מתחלת הסדר שהרי הוא כעקר רגליו  חשהסי
 וחוזר לראש. 

בעקר רגליו בהלל ש  זצ"ל   רליץק"נ  מרן הגר  סימן כ' שכתב בשםספר שלמי תודה  ב
הביא מה שנחלקו בזה עמוד שס"ב ובספר בר אלמוגים  אינו חוזר לראש,לה יומג

  .ונראה שהיה דעתו שלא לחזור לראש אלא בתפלה ובברכת המזון ,גדולי ההוראה

ראוני מה שכתב באגן הסהר חלק ג' אות ו' שהביא ראיה ממש"כ בשו"ע בשם ה
הכל בו שאם פסק בפרשת פרה ולגר הגר בתוכם חוזר וקורא מתחלת הפרשת 

והפרי חדש תמה בזה אמאי חוזר ר לראש בעקר רגליו פרה ונראה שגם בקריאה חוז
לראש ואינו חוזר למקום שפסק ובמגן גבורים כתב שהוא משום הסח הדעת כמו עקר 

רגליו וצ"ע, ויעויין שם שהאריך הרבה בזה.

 בעניין ספי˜‡ „רבנן ל˜ול‡ ‡ם ‰˙חיל במˆו‰

דדינא דעקר רגליו חוזר לראש אינו    "ל י   , אם חוזר לראש ה אם עקר רגליו    נסתפק הנה ב 
 אלא מדרבנן, ובמקום ספק שאפשר שלא עקר רגליו לא מחייבינן ליה לחזור לראש.  

בהא דאמרו שחוזר למקום שטעה  )בדפי הרי"ף .דף ט'(ברכות תב ברבינו יונה כ 
והקשה לשמואל   ,ספק בקריאתושלא יהא    כדידהיינו למקום שבוודאי כבר קרא  
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ובאמת הרי  ,חוזר וקורא דק"ש דרבנן אמאי חוזר וקוראדס"ל דספק קרא ק"ש אינו 
ואמאי חוזר למקום שטעה ולא אמרינן ספיקא  לי עלמאפרשה שניה אינו אלא דרבנן לכו

אבל כשהתחיל  ,שלא קרא כלל אינו חוזר וקורא דק"ש דרבנןהיכא דדרבנן לקולא, וכתב 
 .ן כיון שהתחיל פילו שמואל מודה שאם טעה יש לו לתקלקרוא א

הכי נמי בספק אם עקר רגליו חוזר לראש כיון דהוא התחיל לקיים המצוה וכל זמן 
 ., עליו לחזור לראששהתחיל במצוה חוזר לראש גם בדרבנן

היכן הוא עומד בתפלה חוזר למקום שמסופק לו אע"פ שהוא  יבואר דבנסתפק
 ספק ברכה לבטלה

שכתב דבר נפלא ליישב מה שכתבו ) מועד סימן ו'(ספר אשר לשלמה ב
עומד בתפלה שחוזר למקום שברור לו הוא נסתפק היכן היכא שהאחרונים ד

קהלות יעקב וכמו שמשמע באור זרוע שהובא ב ,שאמר וחוזר הברכות שלא אמר מספק
ברכות סימן י"ז אע"פ דספיקא דרבנן לקולא מכל מקום כל היכי שהתחיל במצוה הרי 

 הוא חייב לחזור ולברך ברכות אלו מספק וא"כ שפיר חוזר למקום הברור.

אם נרדם בבהמ"ז כתב בשם הברכי יוסף וז"ל  )ס"ו ח"סימן קפ(ביאור הלכה ב
בהמ"ז אם לא שיודע בודאי שאמר איזה   ואינו יודע באיזה ברכה עומד חוזר לראש

עכ"ל, ובספר שעורי מרן הגריש"א על שאז אינו חוזר אלא למקום שמסתפק מהברכות 
דבריו נראה שאפי' באכל כזית ולא אכל כדי שביעה גם  ברכות דף ט"ז הקשה דמסתימת

כן חוזר למקום שמסתפק אם בירך ולכאורה אינו מחוייב בברכה"מ אלא מדרבנן ואמאי 
 לא הוי ספק דרבנן לקולא.

וכרח דס"ל כרבינו יונה דכל שהתחיל במצוה דרבנן ונסתפק אם גמרה לא מ
ולהכי כל שנסתפק אם בירך ברכה אחת מן  אמרינן ספיקא דרבנן לקולא

 .אהברכות חוזר ומברך אותה

ומר דלא אמר רבינו יונה אלא בק"ש אבל בברכות או בשמונה עשרה שיש בזה ל
ספק ברכות לבטלה אינו חוזר ומברך מספק שהרי בנדון דידן הוא ספק ברכות 

שום ברכה לבטלה והכי ואפ"ה חוזר ומברך וצ"ל דכל שמחוייב לחזור ולברך אין בזה מ
שהוא  פמוכרח שהרי בספק בירך ברכת המזון חוזר ומברך דהוי ספיקא דאורייתא ואע"

ספק ברכה לבטלה וכבר הקשו כן התוס' בר"ה דף ל"ג ותירצו דברכה לבטלה אינה אסורה 
אלא מדרבנן אבל להרמב"ם דנראה מפשטות דבריו שהוא אסור מן התורה היכי מברכינן 

 הרי הוא ספק ברכה. מספק ברכה"מ 

א' לדעת הרמב"ם דאיסור ברכה לבטלה הלכה ה' כלל קשה כן הנשמת אדם ה
הוא דאורייתא מדוע כתב הרמב"ם דספק אם בירך ברהמ"ז חוזר ומברך הרי יש 

ובפשיטות צ"ל כמש"כ  ,כאן ספק איסור ברכה לבטלה דאורייתא ונדחק בזה טובא
כשמברך ברכה לבטלה אינו אלא הוא  כל האיסורבתשובות רעק"א תשובה כ"ה ד

משא"כ כשחייב לברך מחמת ספק דאורייתא אין זה לבטלה כלל כיון שכך הוא דינו ואין 
 .כאן אפי' ספק איסור ברכה לבטלה

הוא גם בספק ברכות דרבנן מאחר שנתבאר מדברי רבינו יונה דאחרי כי נמי כן  ה
ספק כיון שצריך לתקן הספק שכבר התחיל במצוה אין לו להמשיך עד שיתקן ה

בברכה  אין בזה איסור ברכה לבטלה דכל הדין ספק ברכות להקל הוא רק כשאינו חייב
 ופשוט.

 יבואר בספק היכן עומד בברכת ק"ש אם חוזר מספק

לדון במי שאמר בשחרית בברכות ק"ש   עק"א על השולחן ערוך סימן ס"ד כתבר
בברכת יוצר אור שאומרים הגבור והנורא הגבור והנורא ואינו זוכר האם הוא 

 ,קדוש הוא או באהבת עולם שאומרים כי בשם קדשך הגדול הגבור והנורא בטחנו
בשם הגנת ורדים וכתב (ולנוסח אשכנז אין אומרים באהבה רבה אלא הגדול והנורא) 

לא שאף שמצאנו בק"ש שאפילו בפרשה שניה שהיא דרבנן חייבוהו חכמים לחזור 
מטעם שאין שם הזכרת שם שמים לבטלה אבל לחזור על ברכה אלא ו החמירו עלי

והגרע"א בגליון או"ח סי' ס"ד הביאו והביא משו"ת פרי הארץ  ,מחמת ספק זה לא מצאנו
 .והגרע"א כתב שנלענ"ד כדעת בעל הג"ו שלא לחזור  ינת ורדיםאו"ח סי' ג' שנחלק על הג

בספק ברכה"מ ומשמע דאפי'  דברי הברכי יוסף שהובא בביאור הלכה לחזורמ
 וכמשנ"ת.כרבינו יונה גם בברכות נראה דס"ל באינו חייב בברכה"מ אלא מדרבנן 

וא פלא שהרעק"א בסימן ס"ד כתב כסברת רבינו יונה מעצמו שכתב בטעמא ה
כיון וההיא דסי' ס"ד צ"ל דחוזר ולוכתבתם שבפרשה ראשונה מספק וז"ל 

 
אם הוא מן  שכתב בעניין הזכרת ברית ותורה בברכה"מ סימן קפזיעויין בביאור הלכה  א

מסתפק לו אם אמר ברית כתב שנחלקו בזה הראשונים ולכן אם ח"א התורה וכתב שה
לשיטת הראשונים שהוא מן התורה צריך לחזור ולשיטות הראשונים שאינו אלא ותורה 

, עכ"ל, ומבואר דס"ל כסברת רבינו יונה לתקן שיהיה הכל כראוידעדיין עוסק בק"ש צריך 
וא"כ צ"ע למה ס"ל בסימן ס"ד דלא יחזור לברך ברכה ראשונה של ק"ש מספק הרי כל 

 שעוסק במצוה דרבנן חוזר למקום הברור.
ומר דלא ס"ל להרעק"א לומר כן בברכות משום דהוי ספק ברכה לבטלה שהרי ל

סברה לה בטוב טעם אמאי בספק דאורייתא חוזר ומברך הרעק"א בתשובה כ"ה א
א שמחוייב בברכה אינו חשוב כברכה יכ ולא חיישינן לברכה לבטלה משום שכל ה

 לבטלה.

יבואר שסברת רבינו יונה אינו אלא בעוסק במצוה דרבנן אבל בסיים לא אמרינן 
 ספד"ר לחומרא

לגבי המסתפק אם עומד בברכה ראשונה של ק"ש או של   ראה דמש"כ רעק"א נ
ברכה שניה אינו חוזר אלא לברכה שניה נראה דס"ל דסברא זו דהתחיל במצוה 
דרבנן חייב לחזור מספק אינו אלא בלא גמר הברכה והמצוה שעוסק בה וכן נראה מלשונו 

ומסתפק אם עכ"ל, אבל בגמר המצוה    כיון שעדיין עוסק בק"ש צריך לתקן,הטהור שכתב  
קיימה דמי לספק קרא ק"ש שאינו חוזר וקורא אי ק"ש דרבנן, ולהכי כיון שמסתפק שמא 
גמר וסיים ברכה ראשונה אינו חוזר ומברך ברכה ראשונה של ק"ש אבל כל שעומד 

ור לו ר באמצע שמונה עשרה כיון שהברכות מעכבות זה את זה הרי זה חוזר למקום שב
מצוה דרבנן ואכתי חייב במצוה חייבוהו חכמים שאמר משום שכל שעומד באמצע ה

 לעשותה בשלימות באופן מבורר שקיימה הברכה.

העירני הבה"ח מרדכי לייב פרנקל נ"י אמאי בק"ש חוזר לוכתבתם שבפרשה ש
ראשונה הרי שמא גמר פרשה ראשונה ואינו עוסק בה ולמה יחזור לקוראה ואפשר 

שלא סיים ק"ש אכתי לא גמר מצוותו ולא דמי  דכולהו פרשיות של ק"ש כאחת נינהו וכל
 לברכות ק"ש ואכתי צ"ע.

ספק עקר רגליו יש להסתפק אם גם בזה חוזר לראש מספק שהרי ספק שמא ב
עוסק בברכה אינו מחוייב  סיים הברכה ובזה כבר אינו באמצע הברכה וכל שאינו

 לחזור ולברכה גם לרבינו יונה. 

כיון שהתחיל דגם ה בסימן י' שדייק מלשון רבינו יונה מדברי השאגת אריראה נ
וכן מי שספק לו על המילה האחרונה של פרשה שניה כיון שהתחיל חייב לסיימה 

בדברי רבינו יונה שהוא משום שהתחיל הוי כנדר לעשותה והוי ח  "מתבאר לפי הבנת הצל
 כספק דאורייתא. 

וכתב שעל אריה וחלק עליו שאגת אור שמח פ"א מהל' קר"ש הביא לדברי הב
כרחך צ"ל שתלמידי רבינו יונה קצרו בלשון תשובתו ואין כונתו כיון שהתחיל 
אלא עיקר הכונה שהתחיל ועדיין אוחז באמצע הקריאה דבזה היות וחייב בהמשך  

ע"כ.  המסופק אלא לדאוג שיהא בזה קיום ודאי הפרשה בודאי אין לו לעשותו באופן
כמו שכתב הרעק"א שכל זמן שהוא עסוק במצוה דרבנן חוזר על ונראה מדבריו שכוונתו 

 הספק.

 ואמאי לא דמי למש"כ רבינו יונה יבואר דבספק אמר יעלה ויבוא אינו חוזר מספק

בשם הכל בו בדין יעלה ויבא בתפילת ר"ח אם סימן תכ"ב העיר ממש"כ הרמ"א ל
פק אם הזכיר או לאו אינו צריך לחזור וטעמו דכיון שאין עוברים שלושים תסנהוא 

יום שאין מזכירין בו יעלה ויבא אין זה חזקה שלימה לומר שבודאי לא הזכיר וע"כ אינו 
הפוסקים, אבל   חוזר ומתפלל מספק ולהלכה לא נקטינן כן וכדאיתא במ"ב שם בשם רוב

רי התחיל להתפלל וספק אם התפלל כדין מבואר מדבריהם דבמקום ספק אינו חוזר וה
למה לא יחזור לסברת רבינו יונה דבכל ספק דרבנן אמרינן דכל שהתחיל ועוסק בה הרי 

 ומבואר דלא ס"ל כסברת רבינו יונה הנ"ל., הוא חוזר מספק

ש לדחות דהכל בו מיירי כשכבר סיים תפילתו ומש"ה בספק א"צ לחזור וכדין י
ור ולהתפלל אבל כל שהוא עדיין באמצע התפילה חייב ספק התפלל דא"צ לחז

נראה דבכל גוונא מה שלא הזכירו הכל בו והרמ"א חילוק בזה  אבל מלחזור למקום הספק  
  ס"ל דאינו חוזר וצ"ע.

העירני דאי נימא דהזכרה אינה מגוף התפלה להכי אינו   קירי הגאון ר' יעקב שליט"אי
ל במצוה ונסתפק באמצע עשיתה אם צריך חייב לחזור מספק דלא חשיב כהתחי

לחזור ולומר תיבה שהשמיט שהרי התפלה היא תפלה גם בלא אותה הזכרה ולהכי אינו 
צריך לחזור מספק אבל קשה לומר כן שהרי בוודאי הוא חסרון בתפלה כמו שנתבאר 

 .כמה פעמים וא"כ קשה למה לא יחזור
מהני תיקון המלך הקדוש  בתשובה ל"ה שבספק אםש להעיר ממש"כ הרשב"א י

תכ"ד שאמר הקל הקדוש כתב שמספק שב ואל תעשה ולכאורה כיון דבהתחיל 
מצוה דרבנן צריך להחמיר בספיקו לעשותו כדין א"כ היה צריך לחזור לראש מספק 

 יקא דדינא לא אמרינן כן וצ"ע.פואפשר דבס

מדרבנן אי"צ לחזור עכ"ד, ולכאורה לרבינו יונה הרי צריך לחזור על ברית ותורה גם אם 
נן ואי נימא שכשגמר ברכה"מ אינו חייב לחזור אפשר דאיירי אין חייבים בזה אלא מדרב

 בהכי וצ"ע. 

 וא"כ

 וראיתי 

 והנה 

 ולכאורה 

 ואין 

 וכבר 

 ומעתה 

 ובגליון 

 אכן

 ובאמת 

 ואין 

 ולפ"ז 

 אלא

 והנה 
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א"כ    , הזכרה אבל לא חסר בעצם התפלה אלא  חסר לו    ן דבלא אמר יעלה ויבוא אי נימא  ם  א 
יגמור תפלתו  אמאי לא ו חוזר לומר רצה בנזכר בתוך תפלתו שלא אמר יעלה ויבוא אמאי 

בלא יעלה ויבוא הוא תפלה  וע"כ ד בהזכרת יעלה ויבוא  ויחזור להתפלל שנית  ולא תהא ברכה לבטלה  
  ולהכי חוזר לרצה ואומר יעלה ויבוא, והדברים ארוכים. אסור להתפלל בלא יעלה ויבוא  חסירה ו 

 

 בעניין מ‰ ˘כ˘חוזר לר‡˘ ‡ינו חוזר לומר „' ˘פ˙י ˙פ˙ח נר‡‰ ˘ע„יין עומ„ ‰ו‡ ב˙פל‰
 

וב כעקירת  אינו חש לת התפלה י לתח באמצע התפלה בגליון הקודם ביארנו שהחוזר 
רגלים משום שאינו צריך לומר ד' שפתי תפתח שנית ומוכרח שגם כשחוזר לראש הרי  

 הוא חשוב כעומד בתפלה.  

כתב לבאר אמאי בתפלה כל זמן שעוסק הלכות תפלה א' ב ןסימעמק ברכה ב
עקר רגליו גם אם עדיין לא  בתחנונים לא חשיב עקר רגליו ובברכת המזון חשיב

"ח הלוי ר"ד נראה עפ"מ ששמעתי בשם מרן הגולענ ,וכתב וז"ל, בירך ברכה רביעית
מבריסק ז"ל בביאור דברי הרמב"ם בפ"ד מתפלה הט"ו שכתב שם וז"ל כוונת הלב כיצד 

כוונה אינה תפלה ואם התפלל בלי כוונה חוזר ומתפלל בכוונה וכו' בכל תפלה שאינה 
שיפנה את לבו מכל המחשבות ויראה עצמו כאילו הוא עומד לפני הכוונה כיצד היא 

מעכב בכל התפלה וזה סותר למה  ומדסתם דבריו משמע דכוונת הלב ,עכ"ל השכינה
 .אם כיוון את לבו בברכה ראשונה שוב אינו צריךדשכתב לקמן רפ"י 

כוונת פירוש המלות והענינים ועוד איכא  גר"ח ז"ל דאיכא תרי מיני כוונות חדאה
כוונה שצריך לכווין כאילו שכינה נגדו והנה הכוונה של פירוש המלות אינה אלא 
תנאי בתפלה אבל בלי כוונה זו ג"כ מיקרי תפלה וע"כ סגי בזה שיכוון בברכה ראשונה 

הוא אבל הכוונה של שכינה נגדו אינה רק תנאי בתפלה אלא זהו כל ענין התפלה מה ש
עומד לפני השכינה דאל"ה לא מקרי תפלה כלל וע"כ צריך כוונה זו בכל הי"ח ברכות 
משום דבכל ברכה שיחסר כוונה זו יחסר שם תפלה על ברכה זו ולא יצא כלל ידי תפלה 

ל תפלה שאינה בכוונה אינה תפלה ומפרש כיצד היא הכוונה כ וזהו שכתב הרמב"ם 
פני השכינה ודוקא כוונה זו צריך בכל התפלה אבל שיפנה לבו ויראה עצמו כאילו עומד ל

הכוונה של פירוש המלות אינו צריך אלא בברכה ראשונה ובזה הוא דמיירי לקמן בפ"י 
  .ז"ל ועתה ראיתי שכבר נדפס בחיבורו ביתר ביאורהגר"ח עכ"ד 

ראה דהא דאמרינן דברגיל לומר תחנונים אחר תפלתו או לא עקר רגליו דלא נ
כל זה לא שייך אלא בתפלה דוקא שענינה הוא שכינה עדיין גמר תפלתו מיקרי 

נגדו וע"כ אם אומר תחנונים או לא עקר רגליו עדיין עומד הוא לפני השכינה והוי הכל תפלה 
מכיון שגמר נוסח הברכה אף שמוסיף אחריה דברים שוב לא  תאבל לענין ברכואריכתא 

 .ע"כ דבריו הנפלאים, דבר אחראלא  מיקרי עוסק בברכה ומה שמוסיף אינה ברכה
עומד לפני חשוב כ הרי הוא שנית ל היכא שאין צריך לומר ד' שפתי תפתח כ 

לת שמונה עשרה יהמלך ולא חשיב כעקר רגליו ולכן גם אם התחיל בטעות מתח
 .לא חשיב עקר רגליו

 או אפשר להקדימה קודם זמן תפלה   בזמן תפלה   אומרה יבואר אם ד' שפתי תפתח בעי ל 
עיין אם פסוק יהיו לרצון שאומר בסוף התפלה אם צריך להיות בזמן תפלה וכן ל

פסוק ד' שפתי תפתח שאומר לפני התפלה אם יכול להיות קודם לנץ החמה אע"פ 
וכך היה נוהג הגאון הגדול ר' חיים פינחס שממתין אחר כך להתחיל התפלה עד הנץ החמה  

שהיה רוצה להתפלל בנץ הנראה והתחילו להתפלל במניין קודם אותו נץ שיינברג זצ"ל 
ולכן התחיל ד' שפתי תפתח קודם הנץ ונראה מדבריו שפסוקים אלו אינם כחלק מן 
 התפלה ואין צריך להיות בזמן התפלה אלא כהקדמה לתפלה וסגי בזה בשביל סמיכות

 .גאולה לתפלה
ע"פ שאינו צריך לומר ד' שפתי תפתח שנית אכתי אינו ראיה שהוא עומד בתוך א

התפלה שהרי אינו כחלק מן התפלה אלא כהקדמה לתפלה וא"כ אפשר דחשיב 
   כעקירה מן התפלה אם התחיל שמונה עשרה שנית. 

אחר יהיו לרצון התחיל לומר אם ש עיר בספר פניני תפלה ממרן הגריש"א זצ"ל ה
שהרי סיים ו לרצון יהגם שלא סיים לומר יה עקר רגליוכ אפשר דהוי תפלתו 

 וצ"ע.ושפיר חשיב כעקר רגליו ובקשה זו אינו אלא כבקשה אחר התפלה  ,תפלתו
 

 בעניין ‰˙חיל לברך ברכ‰ ו‡מר ברוך ‡˙‰ „' ‡ם יכול ל‰מ˘יך ‰ברכ‰ כ˙חל˙ ˘מונ‰ ע˘ר‰
 

שאינו יכול לומר למדני   ' ברוך אתה ד' אלוקינו ' ואמר רכה ב התחיל לברך אם  נשאלתי 
ה ויאמר  לת שמונה עשר י אם יכול להמשיך הברכה כתח ה ונזכר שאינו צריך לברך  חוקיך  

ה שעה יתפלל  ת צריך להתפלל באו ו אינ  ם וינצל מברכה לבטלה וא אלוקי אבותינו ו 
 נדבה. 

וכיוצא בזה שמעתי באחד שהתחיל ברכת הלל במקום חזרת הש"ץ אם יכול להמשיך  
 אותה ברכה כתפלה.  

נטל בידו פרי וז"ל  סעיף ו שולחן ערוך סימן רוש להביא ראיה ממש"כ בי
לאוכלו ובירך עליו, ונפל מידו ונאבד או נמאס, צריך לחזור ולברך אף על פי 

ך שם כבוד מלכותו שהיה מאותו מין לפניו יותר כשברך על הראשון וצריך לומר ברו

ינו, קואם אמר כשנפל ברוך אתה ה', ולא אמר אל  ,לעולם ועד על שהוציא ש"ש לבטלה
, עכ"ל, הא נראה כקורא פסוק ואין כאן מוציא ש"ש לבטלהלמדני חוקיך שי יסיים ויאמר

ומשמע שאם אמר אלוקינו אין לו תקנה ולכאורה יש לו תקנה שימשיך בשמונה עשרה 
ובאמת יכול להמשיך בברכת השחר וכדומה שאינו ברכת הנהנין אבל כשאין לפניו 

לל ולמה אפשרות לברך ברכה אחרת אומר בשכמל"ו אבל תפלה הרי לעולם יכול להתפ
 לא יגמור הברכה בתפלה. 

אינו יכול להמשיך ברכה שהתחיל שלא בתורת תפלה ולעשותה כתפלה שהרי ש
ת הברכה תורת לתחלת הברכה לא היה בעמידה לפני המלך וכל שאין לתח

תפלה אינו יכול לעשותה לתפלה ופשוט.
 

 ל‰‡כיל בעלי חיים ˘ל ‰פ˜ר ב˘ב˙ לˆורך ‰מ‡כילבעניין 
 

במי שנכנס חתול לתוך ביתו ורוצה להבריחו ממנו ומניח לפניו חלב מחוץ לבית  אלתי  נש 
בשבת שהרי אסור להאכיל בעלי חיים  עשות כן  כדי שהחתול יצא מן הבית האם מותר ל 

 שאין מזונותם עליך. 
להאכיל בעלי חיים בשבת הוא משום טירחא  שוט שמותר שהרי מה שאסרופ

שלא לצורך אבל כשטורח לצורך עצמו כדי להוציא הבעלי חיים מביתו אינו 
חשוב טירחא שלא לצורך אלא מאכילם לצורך עצמו וביותר דבאמת אינו רוצה להאכילם 

כלו וא"כ הנחת החלב אלא להוציאם וכשיצאו הרי הוא יכול ליקח מהם החלב שלא יא
אינו לצורך אכילתם כלל אלא שאינו מחוייב לקחת החלב משם שהרי מה שהניח שם 

 החלב היה בהיתר לצורך עצמו ולהכי שרי להניחם שם שיאכלו.

ם רוצה להאכיל בעלי חיים משום שנהנה מלהאכילם שיש לו קורת רוח א
וא טורח להאכילם מהנאתם נראה שזה בכלל מה שאסרו חכמים שהרי למעשה ה

 לבעלי חיים שאין מזונתם עליך ולהכי אסור.
דאין להניח סימן שכ"ד הובא במ"ב שם ס"ק ל"א  שבת שירה כתב המגן אברהם  ב

סימן ובערוך השולחן  ,שיאכלו שהרי אין מזונותם עליך עופותפרורי לחם לפני ה
ישראל תורה שהרי אין אנו טורחים בשבילם אלא בשבילנו  אבל נ"ל דמנהגשכ"ד ס"ג 

דמרגלא בפי ההמון שהעופות אמרו שירה על הים ולכן אנו מחזיקין להם טובה וא"כ 
הכוונה כדי לזכור שמחת שירת הים ולית לן בה ויש מי שכתב כיון דכונתינו לשם מצוה 

 עכ"ל.מותר 

 עניין מי ˘˘כח טו"מ ו‰˘לימו ‡חר ˘ומע ˙פל‰ ו‡ח"כ ˘כח יעל‰ ויבו‡ ונזכר ‡חר ˘‡מר ברוך ‡˙‰ „' ‡ם י‡מר למ„ני חו˜יךב
 

מי ששכח טו"מ והשלימו אחר שומע תפלה ב דידי הגאון ר' יואל כהן שליט"אי
ואח"כ שכח יעלה ויבוא ונזכר אחר שאמר ברוך אתה ד' קודם שהתחיל רצה 

משום שאע"פ  למדני חוקיךשל המחזיר שכינתו לציון שכתב המ"ב סימן קי"ד שיאמר 
שהשו"ע פסק כהראבי"ה שיכול להשלים יעלה ויבוא לאחר שגמר רצה קודם שהתחיל 

 חוקיך ויחזורמכל מקום כיון שהרבה ראשונים פליגי בזה לכן עדיף שיאמר למדני    ,מודים
 ויאמר יעלה ויבוא ויגמור הברכה כדין.

נדון דידן שהרי השלים טו"מ לאחר שסיים ברכת שומע תפלה וא"כ תפלתו אינו ב
לשיטת הראבי"ה שהרי החולקים על ראבי"ה ס"ל דצריך לחזור לשמע אלא  עולה  

אבי"ה קולינו ואם עקר רגליו חוזר לראש שהרי לא אמר טו"מ בתוך הברכה וא"כ הרי להר
יכול לומר יעלה ויבוא אחר שסיים המחזיר שכינתו לציון אלא שמשום שחיישינן 
להחולקים על ראבי"ה להכי אמרינן שיגמור למדני חוקיך אבל בזה דבלא"ה אין תפלתו 

 אחר המחזיר שכינתו לציון.  וי"בכשירה אלא לראבי"ה א"כ שפיר יגמור הברכה ויאמר יע
חלוקת הפוסקים דהנה ביו"ט שחל בשבת ושכח להזכיר ראה שדבר זה תלוי במנ

של שבת בתפלתו ושוב התפלל מעין שבע שיוצא בזה תפלת שבת כמש"כ השו"ע 
אם יוצא בזה גם ביו"ט שחל להיות בשבת ושכח של שבת בתפלתו סוף סימן רס"ח 

משום דבפשוטו הרי התפלל גם תפלת יו"ט וגם תפלת שבת אבל אפשר דביו"ט שחל 
 שבת ולא הזכיר של שבת או שלא הזכיר של יו"ט אינו יוצא בתפלה זו כלל.להיות ב

שובה סימן תקפ"ב הביא מחלוקת האחרונים בזה ונראה שהכריע שחוזר ת
 .ומתפלל שנית ולא יצא יד"ח וכ"כ במטה אפרים שם

שחל להיות בשבת  שם שבר"חשכתב ס"ק כ"ט ראה מדברי המ"ב סימן קפ"ח נ
לא נזכר עד לאחר שפתח ו גם של שבתאם שכח ושכח של ר"ח אינו חוזר אבל 

בהטוב והמטיב וחוזר לראש בהמ"ז בשביל הזכרה של שבת אז צריך לומר עוד הפעם גם 
, עכ"ל, ומבואר דבלא אמר רצה נתבטל ברכת דבהמ"ז הראשון נתבטל לגמרייעלה ויבוא 

מו ושל יו"ט לעצמו שכל צי אינו יכול לברך של שבת לעהמזון הראשון לגמרי והכי נמ
 שצריך להזכיר שניהם כל שלא הזכיר אחד מהם הרי הוא כלא התפלל.

יון שיש מן הפוסקים דס"ל שיכול לומר תפלה אחת עם יעלה ויבוא ותפלה כ 
נראה שיאמר למדני חוקיך שהרי יזכיר יעלה ויבוא בתפלתו אחת עם טו"מ א"כ 

שהרי אע"פ שהזכרת טו"מ בתפלה זו לא היתה הזכרה במקומה לאלו חלה במקומו לכת
  . לה י לכתח יר יוצא בזה  פ ש ו   "מ בלא טו   תפלת ר"ח לחוד גם יכול להתפלל  הרי    לאבהפוסקים  

כמש"כ הגר"ח אמת בטו"מ אפשר דחמיר יותר ובלא טו"מ אין תפלתו תפלה ב
וא"כ הרי וכמשנ"ת דאינו יכול לחלק תפלתו לשניים  רוב האחרונים ס"לוגם 

בתפלה זו שבלא"ה סומך על הראבי"ה שפיר יוכל לסיים הברכה ולומר יעלה ויבוא אחר 
 המחזיר שכינתו לציון.
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 ˆ‰ ול‡ לברך עלינובענין ‰˘וכח ל‰זכיר טו"מ ויעל‰ ויבו‡ ונזכר בברכ˙ מו„ים ‡ם יכול לחזור לר
 

במי ששכח לומר טו"מ ויעלה ויבוא ונזכר כשעמד במודים שלא הזכיר את שני ההזכרות  נשאלתי  
ר לברך עלינו שהרי לא  וז , ומעיקר הדין היה עליו לחזור לברך עלינו דהוי טעה בזה ובזה דח הנ"ל 

דכיון שעליו לחזור לרצה מצד מה ששכח  השואל סתפק נ הזכיר טו"מ גם בשמע קולינו, אלא ד 
יכול  כשעומד לפני רצה הרי  ו שהרצה שאמר בטל  יעלה ויבוא א"כ נמצא דכעת הוא עומד לפני רצה  

יזכיר טו"מ במקומו וימשיך לומר רצה ויעלה  מ במקומו [אפי' כשעבר תוכ"ד], וא"כ טו"  להזכיר 
 ויבוא ולא יצטרך לחזור לברך עלינו. 

ומתרי  מו אלא עליו לחזור לברך עלינו, ובמקטו"מ דאינו יכול לומר  דפשוט ,ל זה אינוכ
מזכיר בשומע  ולא אמר טו"מ בברך עלינו הרי הוא  הדין הוא דאם טעה  דהנה  טעמי ראשית  

אלא ועליו לחזור לברך עלינו תפלה ואם טעה בזה ובזה חוזר לראש, וכאן הרי הוא טעה בזה ובזה 
 ה בזו ובזוהטע שוםמ בלא ,דמי לפני רצההרי הוא כלא אמר רצה וכעומד  תאחר טעותדמחמת 

אם להאי טעמא אבל במקומו,  שאול על הגשמיםל ברך עלינו ולהכי אינו יכולכבר נתחייב לחזור ל

ח וכמו כל היכא דעליו לחזור לברך עלינו דבדיעבד אם חזר לשומע  יזכיר במקומו בדיעבד ייצא יד"
 תפלה יצא יד"ח.

אם ישאל על הגשמים קודם שיאמר רצה שנית עליו יהיה לחזור לברך עלינו יל"ד אמת ב
משום  דהרי הוא כאמר שאלת גשמים בברכת רצה,  ,ואם עקר רגליו יחזור לראש התפלה 

הרי הוא עקר משמע קולינו ואע"פ דחשבינן ליה כעומד ברצה אבל כבר  דכיון שכבר התחיל רצה 
וגם אם נימא שהמחסר יעלה ויבוא חשיב כאלו לא התפלל מכל מקום משמע   ,עקר משמע קולינו

 קולינו כבר עקר. 
בשכח יעלה ויבוא ברצה מה הדין    ר' אברהם גנחובסקי זצ"ל  שאלו מקמיה הגאון הגדולש

אם יכול לומר עדיין ולא אמר מודים  לת תיבת מודים  ידהיינו תח  'מו' אמר  וכבר התחיל ו
כבר עקר  מ"מ אבל  התחיל בברכת מודיםחשבינן ליה כלא  'מו'ולכאורה במה שאמר  ,יעלה ויבוא

 .וחוזר לרצהולומר יעלה ויבוא אינו יכול לתקן עצמו תו וכיון שעקר מברכת רצה  ,ברכת רצהמ
 

 ̇ ב  בעניין ˙פל˙ ערבי˙ ר˘ו˙ בליל̆ 

המתפלל תפלה קודם זמנה לא יצא ידי חובתו וחוזר ומתפלל  וז"ל  "ג מהל' תפילה ה"ז) פ ( רמב"ם ה 
ויש לו להתפלל  אותה בזמנה, ואם התפלל תפלת שחרית בשעת הדחק אחר שעלה עמוד השחר יצא,  

תפלת ערבית של לילי שבת בערב שבת קודם שתשקע החמה, וכן יתפלל ערבית של מוצאי שבת בשבת לפי  
 עכ"ל.   , שתפלת ערבית רשות אין מדקדקין בזמנה 

מש"כ שמתפללין אותה קודם שתשקע החמה משום שהיא רשות אין מדקדקין בזמנה כבר תמהו  
האחרונים הרי בגמ' אמרו שמתפללין של שבת בערב שבת משום דקיי"ל כר"י דס"ל דערבית  

ערבית קאמר ולמה כתבה הרמב"ם בערבית דמוצ"ש וליל שבת ולמה נתן טעם    ל מתפלל מפלג המנחה ובכ 
 זה משום שהיא רשות אין מדקדקין בזמנה. חדש ל 

צ"ט ע"ב כתבו דמתפללין של שבת בערב שבת משום תוספת שבת וכיון דקבליה    ף בתוס' פסחים ד 
וקשה לכאורה הרי בגמ' אמרו שמתפללין של שבת בערב  ,  בת בערב שבת ש לשבת יכול להתפלל של  

 . שבת משום דקיי"ל כר"י דמתפללין ערבית מפלג המנחה 
דאפשר דהוצרכו התוס' לכך משום דאע"פ שזמן תפלת המנחה    בני יקירי הגאון ר' יעקב שליט"א 

  ולכך אמרו דמשום דקבליה   תפלל של שבת ועדיין אינו שבת ה כיצד הוא יכול ל מפלג המנחה אבל  
לשבת מבעוד יום להכי מתפלל של שבת אבל בלא קבלת שבת נהי שהוא זמן ערבית אבל אינו יכול להתפלל  

 . תפלת שבת אם אינו שבת 

 תוספת שבת ליה  יבואר שהרמב"ם לית  
אפשר לפרש בדעת הרמב"ם שהוקשה לו קושית התוס' איך הוא מתפלל של שבת בערב שבת הרי  

וא יכול להתפלל של שבת  אכתי לא חייליה עליה שבת ואע"פ שהוא זמן תפלת ערבית אבל אין ה 
 והוא אינו שבת. 

לתרץ כהתוס' שמשום שהוא מקבל עליו שבת להכי מתפלל של שבת בערב שבת   אינו יכול 
שהרי הרמב"ם לית ליה תוספת שבת כלל ורק ביוה"כ ס"ל דאיכא תוספת לגבי עינוי ולא לגבי  

וכמבואר בביאור הגר"א סימן רס"א ובבה"ל שם בד"ה  ם בהל' שביתת עשור  איסור מלאכה כמבואר ברמב" 
 יש אומרים.  

פרק כט  הוצרך הרמב"ם לבאר איך מקדש קידוש היום בערב שבת בלא תוספת שבת וכתב ב 
יש לו לאדם לקדש על הכוס ערב שבת מבעוד יום אף על פי שלא נכנסה  וז"ל    הלכות שבת הלכה יא מ 

שמצות זכירה לאמרה בין בשעת כניסתו  השבת, וכן מבדיל על הכוס מבעוד יום אף על פי שעדין היא שבת,  
, עכ"ל, ומבואר דטעמא דמקדש מבעוד יום הוא משום שיכול לקדש סמוך  ויציאתו בין קודם לשעה זו במעט 

 דיין לא נכנסה השבת אצלו ומשום דלית ליה תוספת שבת להכי הוצרך לכך. לשבת אע"פ שע 

רך הרמב"ם לפרש אמאי מתפלל של שבת בערב שבת משום דתפלת ערבית רשות  צ ניחא מה שהו 
לל תפלת שבת ועדיין אינו שבת אבל משום  פ בלא"ה קשה איך מת ד הוא משום  ד אין מדקדקין בזמנה  

 . ן להתפלל תפלת שבת בזמנה בשבת אלא מתפלל אותה בערב שבת דתפלת ערבית רשות אין מדקדקי 
חסרון הוא בזמן התפלה ולא בנוסח התפלה  ה לשון הרמב"ם שכתב אין מדקדקין בזמנה נראה ש 

כיון שזמן התפלה של תפלת שבת הוא בשבת  ל אפשר ד אב  , בנוסח התפלה וא ה רון חס ה ולמשנ"ת 
 . וומשום דתפלת ערבית רשות אין מדקדקין בה   ולא בערב שבת להכי כתב דהחסרון הוא בזמנה 

ערב ר"ח ואומר יעלה ויבוא ולכולי עלמא אין תוספת ר"ח  האי טעמא אצטריך להמתפלל של ר"ח ב 
ופורים והוא   ואומר על הנסים אע"פ שעדיין אינו חנוכה ופורים או המתפלל מפלג המנחה בחנוכה 

 משום דאין מדקדקין בזמנה. 

 אלא לאיסור מלאכה ו  יבואר דמדרבנן אית ליה להרמב"ם תוספת שבת אבל אינ 
בביאור הלכה סימן רס"א שם כתב דמדרבנן גם להרמב"ם יש תוספת שבת כדמשמע מהמגיד משנה  

למה לא יתפלל של שבת בערב שבת משום תוספת שבת כמו שכתבו  שהביא שם ולכאורה א"כ 
 התוס' ולמה הוצרך לטעמא שתפלת ערבית רשות. 

ו נעשה שבת מדרבנן שאין התוספת אלא  דאפי' אי בעינן להוסיף מחול על הקדש מדרבנן אבל אינ 
לאיסור מלאכה וכדיליף לה מתקיעות שתקעו להפריש העם ממלאכה אבל אינו מדין תוספת  

מתפלל ערבית של שבת בערב שבת  שבת שחייל עליה קדושת שבת להכי הוצרך הרמב"ם לבאר אמאי 
     ין בזמנה. אפי' שקדושת שבת אכתי לא חייל עליה משום שתפלת ערבית רשות אין מדקדק 

אבל יעויין בסדור בית יעקב בליל שבת    , אגב חזינן דהרמב"ם ס"ל דתפלת ערבית דליל שבת רשות 
דהנה הרמב"ם פ"ט מהלכות   שכתב שמהרמב"ם משמע שתפלת ערבית של ליל שבת חובה 

אומר קדיש והן נפטרין, ואינו חזור להתפלל בקול    תפילה ה"ט כתב בערב וכו' ומתפללין בלחש, וכשמשלימין 
רם ערבית לפי שאין תפילת ערבית חובה לפיכך לא יברך זה לבטלה שאין כאן אדם שיתחייב בהן כדי  

 להוציאו, עכ"ד. 
ן את הרבים יד"ח אלא במידי דמחייב ביה אבל במידי דלא מחייב ליכא ערבות ויצא  אי י דאין מוצ 

בתפילת ערבית דליל שבת שתיקנו חכמים לברך מעין שבע כדי להוציא הרבים   אינו מוציא, וא"כ 
בכוונת הגאונים, ע"כ דתפלת ערבית דליל שבת חובה היא,  סימן רס"ח  יד"ח תפילה וכמשנ"ת בביאור הגר"א  

דאי נימא דתפילת ערבית דליל שבת נמי רשות איך הש"ץ מוציאם יד"ח והא אינו מחוייב בדבר, וע"כ דתפילת  
, אבל כל זה דלא כמש"כ הרמב"ם להדיא  רבית דליל שבת חובה ושפיר מוציא הש"ץ את הרבים יד"ח תפלה ע 

 שגם בליל שבת תפלת ערבית רשות. 

 ̆ ̇ לבי˙ ‰מ„ר  בעניין מעל˙ כ˙יב˙ ס"
מתוך דרשה בקידוש שב"ק שחרית לרגל תחילת  

 גני גאולה   שכנז א   "ת בבהכ"נ כתיבת ס 
שאמר בהכנסת ספר תורה    יזויריט זצ"ל ר ' חיים ק שמעתי מהגאון הגדול ר 

שלחו ליה בני גליל    '.) דף ס ( גיטין  איתא ב הנה  ד לישיבת ליקווד בירושלים  
לר' חלבו מהו לקרות בחומשים בבהכ"נ בציבור לא הוה בידיה אתא  

יצחק נפחא לא הוה בידיה אתא שאיל בי מדרשא ופשטוה  שייליה לר' 
שמואל בר נחמני א"ר יוחנן ס"ת שחסר יריעה אחת אין קורין   מהא דא"ר 

בו ולא היא התם מחסר במילתיה הכא לא מחסר במילתיה רבה ורב יוסף  
  , ע"כ  , אין קוראין בחומשין בבית הכנסת משום כבוד צבור  דאמרי תרוייהו 

 . ענינה של כתיבת ס"ת לבית הכנסת הוא עניין של כבוד ציבור ד   אר ו מב ו 
תניא אמר רבי יהודה כך היה  אמרו  .) א " דף ל ( ברכות מ' והנה אמרו בג 

מנהגו של רבי עקיבא כשהיה מתפלל עם הצבור היה מקצר ועולה מפני  
טורח צבור וכשהיה מתפלל בינו לבין עצמו אדם מניחו בזוית זו ומוצאו  

 , ע"כ. בזוית אחרת וכל כך למה מפני כריעות והשתחויות 
ומבואר שבשביל כבוד ציבור לא היה ר' עקיבא מאריך בכריעות  

השתחויות אע"פ שבכריעות אלו היה יכול להשיג השגות גדולות וכל  ו 
 זה משום כבוד ציבור. 

והביא ראיה מה אפשר להשיג בכריעות והשתחויות דהנה הגמ'  
כי הא דרב יעקב בריה דרב אחא בר יעקב  אמרו  :) דף כט ( קידושין ב 

שדריה אבוה לקמיה דאביי כי אתא חזייה דלא הוה מיחדדין שמעתיה  
"ל אנא עדיפא מינך תוב את דאיזיל אנא שמע אביי דקא הוה אתי הוה  א 

ההוא מזיק בי רבנן דאביי דכי הוו עיילי בתרין אפי' ביממא הוו מיתזקי  
על בת  אמר להו לא ליתיב ליה אינש אושפיזא אפשר דמתרחיש ניסא 

 
כי  וז"ל כתב  ו"דתובדרושי צל"ח דרוש ד' לעשרת ימי תשובה כתב ב ב

עיקר התפילה נשמעת על ידי קדושת המקום ובעוונותינו הרבים נתפשט  
המנהג הרע לעשות מנינים איש איש בביתו כקטן כגדול אין מוחה ואין 

בבתיהם אשר סרוחים על ערשותם ומי יודע כמה קליפות ומזיקות מעכב ו
שם נולדו ואם עתה דר שם אדם כשר מי יודע לפני כמה שנים מי היה דר 
שמה הכי שם תהא תפילתו נשמעת ובמקום שמדבר כל היום נדברים  
איש את רעהו שפת חלקות ושקרים ולשון הרע וליצנות שם מתפללים  

ולא  מעולם ונבנה בקדושה לשם בית הכנסת  משא"כ בית הכנסת המקודש  
והמנינים מלאים  עוד אלא שנעשה הטפל עיקר ושפחה כי תירש גבירתה 

 עכ"ל.וכו'  ובתי כנסיות ריקנים מאין איש ובמנינים מלאים בחורים

בההוא בי רבנן אידמי ליה כתנינא דשבעה רישוותיה כל כריעה דכרע נתר  
 , ע"כ. אמר להו למחר אי לא איתרחיש ניסא סכינתין   ה חד רישי 

וחזינן דכל כריעה של ר' אחא בר יעקב נתר חד רישא דתנינא וכן הוא  
בכריעות של יעקב לעשו דכתיב וישתחו ארצה שבע פעמים עד גשתו  
עד אחיו וחלילה לא השתחוה יעקב לעשו אלא השתחוה להקב"ה והוא  

חוה שבע פעמים להקב"ה כמש"כ  כדי להכניע כוחו של עשו כרע והשת 
, וא"כ כריעות דר'  ונפלו שבע כוחות של עשו ובטל ממנו  דוש בזהר הק 

הרבה בקדושה לבטל כוחות הרע אבל משום  עקיבא בוודאי היו פועלים  
, שכדאי שלא  כבוד ציבור היה מקצר ועולה וחזינן מעלת וגדולת כבוד ציבור 

   על ידם דברים גדולים.   להרבות בכריעות והשתלויות אע"פ שיכול להשיג 
והנה מעלת הציבור הוא משום דכל בי עשרה שכינה שריא ומתקבלת  
התפלה כששכינה ביניהם אבל יש לומר דבמקום שמתקבצים לתפלה  

להתקבל אלא   אויה יחד הרי כל אחד מהתפללים מביע שאין תפלתו ר 
ובזה גופא שכינה   בהדי ציבורא והוא מראה מדת הכנעתו וענותנותו 

 . וראוי שתתקבל תפלתו   שריא 
על הקובע מקום לתפלתו   ':) דף ו ( צל"ח ברכות וכיוצא בזה מצאנו ב 

ויש לדקדק מה ענוה שייך בזה  וכתב וז"ל  , הי חסיד הי עניו אומרים עליו  
קום ההוא  שקובע מקום לתפלתו, ואם יש בו טרחה שצריך לילך למ 

שייך לקרותו צדיק או חסיד, אבל ענוה לכאורה לא שייך בזה. ונראה  
לפי שהמקום ההוא כיון שהתפלל שם  דעיקר טעמא של קביעת המקום  

קנה המקום קדושה, ושוב כשמתפלל פעם שנית קדושת המקום מסייע  
והנה מצינו בתענית דף כ"א ע"ב שאמרו לא מקומו  לו שתקובל תפלתו. 

אותו אלא הוא מכבד את מקומו, וא"כ המתגאה אומר   של אדם מכבד 
שהוא אינו צריך שמקומו יכבד אותו, דהיינו שהמקום יסייע לו להשרות  

כל מי שיש לו בית הכנסת בעירו ואינו נכנס לתוכו  ובדרוש ה' כתב וז"ל 
א ואף שמתפלל במקום איזה בית להתפלל נקרא שכן רע ברכות דף ח' ע" 

במנין שאינו דומה קדושת בית הכנסת שהוא מקדש והקב"ה מצוי בו 
וכשאדם נכנס לבית הכנסת יצר הרע נעקר מליבו ודומה לקדושת ארץ  
ישראל והתפלה עולה למעלה במסלה העולה בית אל כי השר אין לו שליטה 

ומכל   לותעל אויר בית הכנסת משא"כ כשמתפלל בבית שחסר כל המע
                                                              מרובה וכו' עכ"ל. שכן אם מתפלל ביחידי בלי מנין שאז עונשו

והנה הרבה מבני הקהילה שמתפללים  ובדרוש י"ז האריך הרבה וכתב וז"ל  
ביחיד ומואסים בחיים ורגליהם ירדו מות לרע ירוצו ולא יגעו ולילך לבית  
הכנסת יגעו והנה כבר הוכחתי ואמרתי שבודאי בשעת מיתתו של אדם  

והנה הנשמה  שם  הנשמה רוצה לעלות למעלה עי' מנחות ק"י ע"א ובתוס'  

למעלה  עליו קדושה ויוכל לכוין בתפלתו, וכמו כן שתוכל תפלתו לעלות  
מרוב קדושה שבמקום, אלא אדרבא הוא מכבד מקומו ובכל מקום  

ולא שהוא יתקדש ממקומו, וזה  מקום ממנו, שהוא יתפלל יתקדש ה 
אבל זה שקובע מקום הוא מורה שצריך סיועת קדושת המקום  גאוה. 

שיגרום לו שלא יבלבל תפלתו במחשבת חוץ, ומסייע לו שתוכל תפלתו  
   . לעלות למעלה, זה מורה שהוא עניו 

מי שבא להתפלל בבית הכנסת בעשרה הרי מראה בעצמו  הכי נמי ו 
שאינו סומך על כוחו שתתקבל תפלתו אלא בהדי ציבורא בבית הכנסת  

 . ולכן שריא שכינה בהדי צבורא שמתקבצין יחד לתפלה 
ולפ"ז יש מעלה מיוחדת בעשרה שבאו כולם לבית הכנסת להתפלל ולא  

ו להתפלל אלא  שנזדמנו יחד במקרה שבזה אין מראין בעצמן שלא רצ 
   בציבור יחד. 

וכן המתפלל בבית הכנסת שהוא מקום השראת השכינה הרי הוא מראה  
שהרי  ומראה על הכנעתו וענותו, שצריך סיוע של קדושת בית הכנסת 

איתא בשו"ע סימן צ' ס"ק ט' ישתדל אדם להתפלל בבית הכנסת עם  
ב בסי"ח בית המדרש קבוע קבוע קדוש יותר מבית  ועוד כת  הציבור 

ובית הכנסת דידן שהוא  הכנסת ומצוה להתפלל בו יותר מבית הכנסת 
ובמ"ב  קבוע גם ללימוד התורה קדושתו גדולה מאוד ומצוה להתפלל בו 

שם כתב דבית המדרש שקבוע ללימוד הרבים עדיף מברב עם ונמצא  
מבטלין בית המדרש  הרי  שתפלה בבית המדרש מעלתו יותר מברב עם ו 

כ"ש בשביל להתפלל בבית    בשביל ברב עם כדאיתא בגמ' ברכות דף נ"ג 
והקב"ה יתן שנוכל להתפלל בבית המדרש ברב עם כבתחלה    ב, המדרש 

יבנה בית מקשינו ותפארתינו במהרה  ונזכה ותתקבל תפלתנו ושועתנו 
 בימינו אמן. 

בית הכנסת רמיכאל הכהן אם היא זוכה לעלות למעלה עולה היא דרך 
אבל כשכל ימיו או רוב ימיו לא בא   הגדול העליון מקריב אותה למעלה

לבית הכנסת איך תעלה נשמתו דרך שם והמקום הזה הוא לו מזכרת עון 
ונשמתו משוטטת בין הקליפות וזה שאמר הכתוב לא הבאת לי שה  

שה   עולתיך וזבחיך לא כבדתני כי ידוע שהתפילה היא במקום תמידין
לא הבאת לי שלא הביא קרבנו למקום השראת השכינה בבית עולתיך 

  הכנסת רק התפלל בביתו ובודאי שהתפילה נפסלת בפסול חוץ למקומו 
וזבחיך פירוש זבחיך בשעה שהוא נזבח בשעת מיתה גם כן לא כבדתני כי  
אין הנשמה עולה למעלה כי אפס מקום לעלות ומכ"ש אותן שבאים לבית  

ה בטלה וריב לי עם בעלי הבית המדרש שפקרו  חן שייח הכנסת ומשי
 הרבה עכ"ל.  בדבר
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