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הקדמה

האחרונים  הפרקים  שני  את  מקדיש  ומצה,  חמץ  בהלכות  הרמב"ם 

שהיה  ההגדה  נוסח  את  כותב  הוא  ובסופם  הסדר,  לליל  ח'  ופרק  ז'  פרק 

לפניו. 

יציאת  סיפור  הסדר,  לליל  הקשורות  במצוות  הרמב"ם  מתרכז  ז'  בפרק 

ח'  בפרק  ואילו  ובהלכותיהם.  הסיבה,  דיני  מרור,  כוסות,  ארבע  מצרים, 

הרמב"ם  כותב  ובסופו  הסדר.  ליל  ניהול  בהוראות  הרמב"ם  אותנו  מדריך 

ההגדה. נוסח  את 

בחלק הראשון של "הגדת הרמב"ם", אני דן, באותם נושאים הקשורים 

ניהולו, ע"פ דברי  ודרך  ז'.  למצוות ליל הסדר, כפי שכותב הרמב"ם בפרק 

ובהבדלים,  אלו,  בדינים  בפסק הרמב"ם  דן  אני  ובעיקר  ח'.  בפרק  הרמב"ם 

והמנהגים,  ההלכות  לפסקי  הרמב"ם,  לפי  ההלכות  פסקי  בין  וסיבתם, 

בימינו. הנהוג  וכפי  השו"ע.  ובעיקר  ואחרונים,  ראשונים  ע"י  שנפסקו 

הערות  עם  הרמב"ם  שכתב  הסדר  נוסח  את  מביא  אני  השני,  בחלק 

הנהוג  הנוסח  ובין  הרמב"ם,  נוסח  בין  השינויים  הדגשת  תוך  והארות, 

בפרק  כותב  שהרמב"ם  כפי  הסדר  לעריכת  ההוראות  ובשילוב  בימינו. 

ח'.

הפסח  וקרבן  הפסח  הלכות  בשאר  דן  אני  הספר,  של  השלישי  ובחלק 

הרמב"ם.  שיטת  לפי 

בספרי  נידונו  כבר  בספר,  הנידונים  הנושאים  הגדול  חלקם  ככלל, 

בקצרה  בה  דנו  שלא  ברמב"ם  הלכה  אין  הרמב"ם.  על  השונים  המפרשים 

והתירוצים, שנאמרו  הקושיות  כל התמיהות,  את  הבאתי  לא  בארוכה.  או 

ומסורבלים,  ארוכים  הדברים  היו  אז  שכן  בהם,  דן  שאני  בנושאים 

של  הקלאסיים  הפרשנים  מלבד  אחרים,  דברי  הבאתי  ולא  כמעט  ולכן 

הרמב"ם.



ואינו  הרמב"ם,  הגדת  של  מדעית  מהדורה  להיות  מתיימר  אינו  הספר 

הנוסח  שונים.  דפוסים  או  יד  כתבי  של  השונים  הנוסחים  עם  מתעסק 

של  הדפוס  מהדורת  רמב"ם  של  המקובל  הנוסח  הוא  עליו  שהתבססתי 

וילנא.

על  החביבים  הלימוד  ספרי  בין  מקומו  את  ימצא  שהספר  מקווה  אני 

התורה.  לומדי 

מקובר  דוד  					     
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המשנה תקופת  מאז  פסח  ליל  סדר  נוסח 

פסח.  קרבן  אכילת  של  המצוה  סביב  במקורו,  נערך  פסח,  ליל  סדר 

"בבית  הקרבן,  על  שנמנה  מי  ע"י  רק  בחבורה,  להאכל  אמור  פסח  קרבן 

לעבור  ואין  נאכל.  שבו  לבית  מחוץ  מהבשר  להוציא  ואסור  יאכל".  אחד 

לחבורה.  מחבורה 

מצה  עם  לאכול  יש  שאותו  פסח,  קרבן  אכילת  מצוות  קיום  מלבד 

 2 עוד  בניסן,  ט"ו  בליל  לקיים  יש  יאכלוהו".  ומרורים  מצות  "על  ומרור)  ) , 

הפסח,  קרבן  אכילת  ללא  גם  לקיים  יש  שאותם  אלא,  דאורייתא.  מצוות 

הזה: בזמן  גם  היא  לקיימם  החובה  ולכן 

מצות".  תאכלו  "בערב  פסח.  קרבן  כשאין  אפילו  מצה,  אכילת   .1 

ההוא". ביום  לבנך  "והגדת  מצרים,  ביציאת  לספר   .2

דרבנן:  מצוות  ו־2 

ראשונה  )כוס  ההגדה  סדר  ועל  בהסיבה,  יין  כוסות   4 לשתות   .1

המזון,  לברכת  שלישית  כוס  מצרים,  יציאת  סיפור  על  שניה  כוס  לקידוש, 

חובה  ואין  פסח,  קרבן  אין  כאשר  החורבן,  לאחר   .2 להלל(.  רביעית  כוס 

מדרבנן. מרור  אכילת  מצוות  תקנו)  )   מדאורייתא,  מרור  לאכול 

מצווה  הינם  עימו,  הנאכלים  והמרור  והמצה  הפסח,  קרבן  אכילת  הרמב"ם  לדעת  	.1
אחת.

הזו.  התקנה  נתקנה  מי  ידי  ועל  מתי  ידוע  אין  דרבנן,  הזה  בזמן  שמרור  הרמב"ם  דעת  	.2
בפירוש  מוזכר  לא  בירושלמי,  ואילו  דרבנן.  הזה  בזמן  שמרור  נאמר  בבבלי  בגמ'  עכ"פ 
ולקמן  דאורייתא.  הזה  בזמן  שמרור  או  הזה.  בזמן  מרור  לאכול  דרבנן  מצוה  יש  אם 

בדבר.  נדון 
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ממסכת  עשירי  בפרק  במשנה  כבר  נכתבה  פסח,  ליל  סדר  ניהול  צורת 

היה  הבית  כאשר  קדומות  בתקופות  במקורה  נכתבה  זו  משנה  פסחים. 

המובאת  במשנה  הנוסח  בין  הבדלים  יש  אולם  פסח.  קרבן  ואכלו  קיים 

הירושלמי.  בתלמוד  הכתובה  לזו  בבבלי, 

הכתובה  המשנה  שנוסח  ג',  במשנה  כבר  הראשון  הבולט  ההבדל 

הסדר  כאשר  הבית,  לתקופת  עדין  מתייחסת  היא  כי  מראה  בירושלמי, 

בתלמוד  המובא  הנוסח  ולכן  בירושלים.  פסח  קרבן  מאכילת  כחלק  נערך 

וכן  ולחגיגה.  לפסח  זכר  תבשילין  שני  לו  שמביאים  כתוב  לא  הירושלמי, 

פסח.  של  גופו  את  לו  מביאים  שבמקדש  אומר  הוא 

לתקופה  התאמה  עברה  בבלי,  בתלמוד  הכתובה  המשנה  נוסח  ואילו 

ובמקדש,  תבשילין.  שני  לו  שמביאים  אומר  התנא  ולכן  החורבן,  שאחרי 

עבר. בלשון  דהיינו  פסח.  של  גופו  לפניו  מביאים  "היו" 

השאלה  את  אין  בירושלמי  שואל,  שהבן  בשאלות  השני  ההבדל 

סדר  שונה  וכן  מרור".  כולו  הזה  "הלילה  דהיינו  בבלי,  המופיעה  השניה 

לירושלמי. הבבלי  בין  השאלות 

אולם עדיין גם בבבלי נשארה השאלה "הלילה הזה כולו צלי", כאשר 

ולחגיגה,  לפסח  זכר  תבשילין.  שני  לפניו  שמביאים  מדבר  כבר  הוא 

צלי.  ולא  תבשילים 

בזמן  במקור  כאשר  השינוי.  השתלשלות  את  רואים  אנו  ו'  במשנה 

כחלק  ההלל,  את  אומר  הוא  היכן  עד  שמאי,  ובית  הלל  בית  חלקו  הבית, 

הפרק  את  רק  אומר  שהוא  אומרים,  שמאי  בית  מצרים.  יציאת  מסיפור 

הפרק  את  גם  אומר  שהוא  אומרים,  הלל  בית  ואילו  ההלל.  של  הראשון 

ישראל".  "גאל  בברכה  חותם  ואח"כ  השני, 

"גאל  בברכת  יחתום  שלא  טרפון,  ר'  אומר  החורבן,  לאחר  אולם 

על  לברך  יכול  ולא  החורבן,  לאחר  נמצא  ישראל  עם  כי  ישראל", 

הגאולה. 

לבנין  נזכה  שבקרוב  ותפילה  תקווה,  בברכה  מוסיף  עקיבא,  ר'  אולם 

ישראל.  גאל  יחתום  שכן  ואומר  הפסח,  קרבן  ולהקרבת  המקדש  בית 
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י פרק  פסחים  מסכת  משנה 

ב' משנה 

מזגו לו כוס ראשון בית שמאי אומרים מברך על היום ואח"כ 
מברך  כך  ואחר  היין  על  מברך  אומרים  הלל  ובית  היין  על  מברך 

על היום: 

בבלי תלמוד  ג'  משנה 

הביאו לפניו מטבל בחזרת עד שמגיע לפרפרת הפת הביאו לפניו 
מצוה  חרוסת  שאין  פי  על  אף  ושני תבשילין  וחרוסת  וחזרת  מצה 
רבי אליעזר בר צדוק אומר מצוה ובמקדש היו מביאים לפניו גופו 

של פסח: 

ירושלמי  תלמוד  ג'  משנה 

הביאו לפניו ירקות וחזרת מטבל בחזרת עד שהוא מגיע לפרפרת 
חרוסת  שאין  פי  על  אף  וחרוסת  וחזרת  מצה  לפניו  הביאו  הפת, 
לפניו  מביאין  ובמקדש  מצוה  אומר  צדוק  רבי  בי  לעזר  רבי  מצוה 

גופו של פסח:

בבלי תלמוד  ד'  משנה 

מזגו לו כוס שני וכאן הבן שואל אביו ואם אין דעת בבן אביו 
אנו  הלילות  שבכל  הלילות  מכל  הזה  הלילה  נשתנה  מה  מלמדו 
אוכלין חמץ ומצה הלילה הזה כולו מצה שבכל הלילות אנו אוכלין 
צלי  בשר  אוכלין  אנו  הלילות  ירקות הלילה הזה מרור שבכל  שאר 

מטבילין  אנו  הלילות  שבכל  צלי  כולו  הזה  הלילה  ומבושל  שלוק 
פעם אחת הלילה הזה שתי פעמים ולפי דעתו של בן אביו מלמדו 
ודורש מארמי אובד אבי עד שיגמור  מתחיל בגנות ומסיים בשבח 

כל הפרשה כולה: 

ירושלמי תלמוד  ד'  משנה 

לשאול  בבן  דעת  אין  אם  שואל  הבן  וכאן  שני  כוס  לו  מזגו 
הלילות  שבכל  הלילות  מכל  הזה  הלילה  נשתנה  מה  מלמדו  אביו 
הלילות  שבכל  פעמים  שתי  הזה  והלילה  אחת  פעם  מטבלין  אנו 
אנו אוכלין חמץ ומצה והלילה הזה כולו מצה שבכל הלילות אנו 
אוכלין בשר צלי שלוק ומבושל והלילה הזה כולו צלי ולפי דעתו 
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מארמי  ודורש  בשבח  ומסיים  בגנות  מתחיל  מלמדו  אביו  בן  של 
אובד אבי עד שהוא גומר כל הפרשה:

בבלי תלמוד  ה'  משנה 

רבן גמליאל היה אומר. כל שלא אמר שלשה דברים אלו בפסח, 
שום  על  פסח,  ומרור.  מצה  פסח,  הן:  ואלו  חובתו.  ידי  יצא  לא 
שנגאלו  שום  על  מצה,  במצרים.  אבותינו  בתי  על  המקום  שפסח 
אבותינו במצרים. מרור, על שום שמררו המצריים את חיי אבותינו 
הוא  כאילו  עצמו  את  לראות  אדם  חייב  ודור  דור  בכל  במצרים. 
יצא ממצרים שנאמר: "והגדת לבנך ביום ההוא לאמר, בעבור זה 
עשה ה' לי בצאתי ממצרים". לפיכך, אנחנו חייבין, להודות, להלל, 
שעשה  למי  ולקלס.  לעלה  לברך,  להדר,  לרומם,  לפאר,  לשבח, 
לחירות,  מעבדות  הוציאנו  האלו.  הניסים  כל  את  ולנו,  לאבותינו 
ומשעבוד  גדול,  לאור  ומאפילה  טוב,  ליום  ומאבל  לשמחה  מיגון 

ונאמר לפניו הללויה:  לגאולה 

ירושלמי תלמוד  ה'  משנה 

רבן גמליאל היה אומר כל שלא אמר שלשה דברים אילו בפסח 
לא יצא ידי חובתו פסח מצה ומרורי' פסח על שם שפסח המקום 
במצרים  אבותינו  שנגאלו  שם  על  מצה  במצרים  אבותינו  בתי  על 
מרור על שום שמררו המצריים את חיי אבותינו במצרים בכל דור 
יצא ממצרים שנאמר  הוא  חייב אדם לראות את עצמו כאלו  ודור 
והגדת לבנך ביום ההוא לאמ' בעבו' זה עשה יי' לי בצאתי ממצרים 
לגדל  לנצח  לרומם  חייבין להודות להלל לשבח לפאר  אנו  לפיכך 
לחרות  מעבדות  והוציאנו  האילו  הניסים  כל  את  לנו  שעשה  למי 

ונאמר לפניו הללויה:

בבלי תלמוד  ו'  משנה 

עד היכן הוא אומר. בית שמאי אומרים, עד אם הבנים שמחה. 
רבי  בגאולה.  וחותם  מים.  למעינו  חלמיש  עד  אומרים,  הלל  ובית 
היה  ולא  ממצרים,  אבותינו  את  וגאל  גאלנו  אשר  אומר,  טרפון 
יגיענו  אבותינו,  ואלהי  אלהינו  ה'  כן  אומר,  עקיבא  רבי  חותם. 
למועדים ולרגלים אחרים הבאים לקראתינו לשלום, שמחים בבנין 
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כו',  ומן הפסחים  ונאכל שם מן הזבחים  עירך, וששים בעבודתך, 
עד ברוך אתה ה' גאל ישראל: 

ירושלמי תלמוד  ו'  משנה 

בית שמאי אומרים עד אם הבנים שמיחה  איכן הוא אומר  עד 
ר'  בגאולה  וחותם  מים  למעיינו  חלמיש  עד  אומרים  הלל  ובית 
טרפון אומר אשר גאלנו וגאל את אבותינו ממצרים והגיענו הלילה 
לרגלים  יגיעינו  אלהינו  ה'  כן  אומר  עקיבה  רבי  חותם  ואינו  הזה 

בעבודתך  ששים  עירך  בבניין  שמחים  לשלום  לקראתינו  הבאים 
אשר  הזבחים  ומן  הפסחים  מן  נאכל  ושם  מקדשך  בית  ובחידוש 
אתה  ברוך  גאולתינו  על  לך  ונודה  לרצון  מזבחך  קיר  על  דמם  הגיע 

יי' גאל ישראל

ז' משנה 

מזגו לו כוס שלישי מברך על מזונו רביעי גומר עליו את ההלל 
ואומר עליו ברכת השיר בין הכוסות הללו אם רוצה לשתות ישתה 

בין שלישי לרביעי לא ישתה: 

■■■■■

היום  קידוש  ללא  שהרי  היום.  קידוש  לומר  חייבים  הסעודה,  בתחילת 

פסח  ליל  סדר  נפתח  ולכן  פסח.  קרבן  ולא  מצה  לא  לאכול  נוכל  לא 

הכוסות.  מארבעת  ראשון  כוס  מצוות  גם  מקיימים  אנו  ובו  בקידוש. 

ראשון,  לטיבול  בחרוסת  מטובל  מרור  אכלו  בזמן המשנה,  מכן,  לאחר 

ואז הביאו את המצות והארוחה, נטלו ידים לסעודה. ברכו המוציא ואכלו 

בחרוסת,  שנית  מטובל  מרור  כזית  מצה,  אכילת  מצוות  לקיים  מצה  כזית 

לאפיקומן.  בסוף  מצה  וכזית  יו"ט,  סעודת  אכלו  ואח"כ  שני.  לטיבול 

אכלו  ואיתו  פסח,  וקרבן  חגיגה  קרבן  בסעודה  אכלו  הבית  בזמן  ואילו 

כזית מקרבן הפסח. לאחר  ובסוף הסעודה אכלו שוב  כרוכים,  ומרור  מצה 

כוס שלישי,  מזגו  מיכן,  ולאחר  ואמרו את ההגדה,  שני  כוס  מזגו  הסעודה 

ההלל. את  גמרו  שעליו  רביעי  וכוס  המזון,  ברכת  וברכו 
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נראה מהאמור במשנה, שמיד לאחר הקידוש הביאו לפני המסובין  כך 

את הסעודה, קערה )או שולחן קטן ועליו המאכלים( עם מצות ותבשילים, 

ובזמן המקדש גם את בשר הפסח. ולאחר האכילה לפני ברכת המזון מזגו 

הסעודה  את  שראו  הבנים  כאשר  ההגדה.  את  אמרו  ועליה  שניה  כוס 

שטיבלו  מצות,  רק  שאכלו  בכך  וחג,  שבת  סעודת  מכל  שונה  שהיתה 

צלויים  תבשילים  שני  ואכלו  מרור,  מלבד  ירקות  אכלו  ולא  פעמיים, 

הזה".  הלילה  נשתנה  "מה  השאלות  את  שאלו  מבושל,  בשר  אכלו  ולא 

נשתנה",  "מה  לשאול  אותם  ללמד  צריך  היה  ולא  מאליהן  עלו  השאלות 

השינויים)  ) ,  על  לבד  לשאול  והבחנה  דעת  חסרי  או  קטנים,  לילדים  ורק 

נשתנה".  "מה  של  השאלות  את  לימדו 

ורבה.  אביי  בזמן  האמוראים,  בתקופת  כנראה  מסוים,  בשלב  אולם 

בגמ'  ואז  הסעודה.  לפני  מצרים  יציאת  בסיפור  ומתחילים  הסדר  שונה 

רבה,  לפני  הביאו  ידים  ונטילת  קידוש  שלאחר  הראשונה  בפעם  מופיע 

)שני  והאוכל  החרוסת  המרור,  המצות,  עם  השולחן  את  הסדר,  עורך 

התבשילים זכר לקרבן פסח וקרבן חגיגה(, ולקחו אותם ממנו לפני שאכלו 

בשאלת  שנפתחה  ההגדה  את  אומרים  שעליו  שני  כוס  לו  מזגו  ואז  מהם. 

את  שלוקחים  וראה  רבה,  אצל  בסדר  שישב  אביי  ואכן  נשתנה".  "מה 

סעודת  קודם את  רגיל, לאכול  בניגוד למה שהיה  השולחן עם המאכלים, 

כוס  למזוג  הסעודה  לאחר  ורק  ומרור,  מצה  אכילת  מצוות  כולל  החג, 

את  לוקחים  למה  התפלא  מצרים.  יציאת  סיפור  במצוות  ולהתחיל  שני 

האוכל  את  לוקחים  כי  רבה,  לו  ענה  שאכלו?  לפני  האוכל  עם  השולחן 

ישאלו.  שהילדים  כדי 

ב עמוד  קטו  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

שיכירו  כדי  ינאי:  רבי  דבי  אמרי  השולחן?  את  עוקרין  למה 
תינוקות וישאלו. אביי הוה יתיב קמיה דרבה, חזא דקא מדלי תכא 
תכא  מעקרי  קא  אתו  אכלינן,  קא  לא  עדיין  להו:  אמר  מקמיה. 

מיקמן? אמר ליה רבה: פטרתן מלומר מה נשתנה. 

תלמוד בבלי מסכת פסחים דף קטז עמוד א, במשנה: "מזגו לו כוס שני, וכאן הבן שואל  	.3
מלמדו". אביו  בבן  דעת  אין  ואם  אביו, 
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יציאת  סיפור  ומצוות  מאחר  לשער,  רק  יכולים  אנו  לשינוי  הסיבה  מה 

ישאלך  כי  "והיה   , לבנים)  )   מצרים  יציאת  סיפור  חיוב  גם  כולל  מצרים 

במצרים  לפרעה  היינו  עבדים  ההוא  ביום  לבנך  "והגדת  לאמור",  בנך 

להניח  סביר  והרי  נטויה".  ובזרוע  חזקה  ביד  משם  אלוהינו  ה'  ויוציאנו 

יציאת  סיפור  מצוות  הוקדמה  לכן  הסעודה,  שתיגמר  עד  ישנו  שהילדים 

האוכל. לפני  מצרים 

לא  עדיין  שהרי  לשאול,  לילדים  סיבה  אין  הזה,  הסדר  ולפי  ומאחר 

האוכל  את  לוקחים  לכן  וצלי,  ומרור  מצה  אכלו  ולא  טיבולים   2 טיבלו 

לוקחים  למה  ישאלו  שהילדים  שינוי  לעשות  כדי  השולחן(  את  )עוקרין 

האוכל.  לפני  השולחן  את 

שמצות  פסח",  ליל  "סדר  את  מסדר  הוא  כאשר  ברמב"ם  מבואר  וכך 

לפני  שאוכלים  הוא  הסדר  במשנה  בעוד  הסעודה.  לפני  נעשתה  ההגדה 

ההגדה  והקדמת  השולחן  עקירת  מופיע  בתלמוד  רק  ואילו  ההגדה, 

לסעודה. יש לציין שבתלמוד הירושלמי אין זכר לעקירת השולחן, והסדר 

הסעודה. לאחר  נאמרת  שההגדה  כבמשנה,  הוא 

שאלו  לא  ואפילו  לבנים  להודיע  "מצוה  ב:  הלכה  פ"ז  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם  	.4
לבנך". והגדת  שנאמר 
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י נ ש ק  ר פ

הרמב"ם,  נוסח  כפי  הסדר  ליל  בין   ההבדלים 
נוהגים שאנו  כפי  הסדר  לליל 

הרמב"ם שכתב  כפי  פסח  ליל  סדר 

ח פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

א הלכה 

בתחלה  הוא:  כך  עשר  חמשה  בליל  אלו  מצוות  עשיית  סדור 
עליו  ואומר  הגפן  פרי  בורא  ומברך  ואחד  אחד  לכל  כוס  מוזגין 
קדוש היום וזמן ושותה, ואחר כך מברך על נטילת ידים ונוטל ידיו, 
ומביאין שלחן ערוך ועליו מרור וירק אחר ומצה וחרוסת וגופו של 
כבש הפסח ובשר חגיגה של יום ארבעה עשר, ובזמן הזה מביאין 

על השלחן שני מיני בשר אחד זכר לפסח ואחד זכר לחגיגה. 

ב הלכה 

מתחיל ומברך בורא פרי האדמה ולוקח ירק ומטבל אותו בחרוסת 
ואוכל כזית הוא וכל המסובין עמו כל אחד ואחד אין אוכל פחות 

מכזית, ואחר כך עוקרין השולחן מלפני קורא ההגדה לבדו, 

ומוזגין הכוס השני וכאן הבן שואל, ואומר הקורא מה נשתנה 
אפילו  מטבילין  אנו  אין  הלילות  שבכל  הלילות  מכל  הזה  הלילה 
פעם אחת והלילה הזה שתי פעמים, שבכל הלילות אנו אוכלין חמץ 
ומצה והלילה הזה כולו מצה, שבכל הלילות אנו אוכלין בשר צלי 
אוכלין  אנו  הלילות  שבכל  צלי,  כולו  הזה  והלילה  ומבושל  שלוק 
בין  אוכלין  אנו  הלילות  שבכל  מרורים,  הזה  והלילה  ירקות  שאר 

יושבין בין מסובין והלילה הזה כולנו מסובין. 
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ג הלכה 

קרבן,  לנו  שאין  צלי  כולו  הזה  והלילה  אומר  אינו  הזה  בזמן 
אבי  אובד  ארמי  פרשת  דרש  שגומר  עד  וקורא  בגנות  ומתחיל 

כולה. 

ד הלכה 

שם  על  אוכלין  שאנו  זה  "פסח  ואומר:  לפניו  השלחן  ומחזיר 
שפסח המקום על בתי אבותינו במצרים שנאמר ואמרתם זבח פסח 
אוכלין  שאנו  זה  "מרור  ואומר:  בידו  המרור  ומגביה  לה'".  הוא 
וימררו  שנאמר  במצרים  אבותינו  חיי  את  המצרים  שמררו  שם  על 
אוכלין  שאנו  זו  "מצה  ואומר:  בידו  המצה  ומגביה  חייהם".  את 
על שם שלא הספיק בצקם של אבותינו להחמיץ עד שנגלה עליהם 
ויאפו  שנאמר  מיד  וגאלם  הוא  ברוך  הקדוש  המלכים  מלכי  מלך 

וכו'". את הבצק אשר הוציאו ממצרים 

ובזמן הזה אומר פסח שהיו אבותינו אוכלין בזמן שבית המקדש 
וכו'.  קיים על שם שפסח הקדוש ברוך הוא על בתי אבותינו 

ה הלכה 

להדר  לפאר  לשבח  להלל  להודות  חייבין  אנו  "לפיכך  ואומר: 
לרומם לגדל ולנצח למי שעשה לנו ולאבותינו את כל הנסים האלו 
והוציאנו מעבדות לחירות מיגון לשמחה ומאפלה לאור גדול ונאמר 
למעינו  חלמיש  עד  וגו'  ה'  עבדי  הללו  הללויה  הללויה,  לפניו 
גאלנו  אשר  העולם  מלך  אלהינו  ה'  אתה  "ברוך  וחותם:  מים", 
מצה  בו  לאכול  הזה  ללילה  והגיענו  ממצרים  אבותינו  את  וגאל 

ומרורים". 

יגיענו  אבותינו  ואלהי  אלהינו  ה'  "כן  מוסיף:  הזה  ובזמן 
בבנין  שמחים  לשלום  לקראתנו  הבאים  אחרים  ולרגלים  למועדים 
עירך וששים בעבודתך ונאכל שם מן הזבחים ומן הפסחים שיגיע 
ועל  גאולתנו  על  לך שיר חדש  ונודה  לרצון  מזבחך  קיר  על  דמם 

פדות נפשנו ברוך אתה ה' גאל ישראל".

ומברך בורא פרי הגפן ושותה הכוס השני. 
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ו הלכה 

הסיח  שהרי  שניה  ידיו  ונוטל  ידים  נטילת  על  מברך  כך  ואחר 
מהן  אחד  חולק  רקיקין  שני  ולוקח  ההגדה,  קריאת  בשעת  דעתו 
ומניח פרוס לתוך שלם ומברך המוציא לחם מן הארץ, ומפני מה 
אינו מברך על שתי ככרות כשאר ימים טובים משום שנאמר לחם 

עוני מה דרכו של עני בפרוסה אף כאן בפרוסה. 

ואחר כך כורך מצה ומרור כאחד ומטבל בחרוסת ומברך ברוך 
אתה ה' אלהינו מלך העולם אשר קדשנו במצותיו וצונו על אכילת 
מצות ומרורים ואוכלן, ואם אכל מצה בפני עצמה ומרור בפני עצמו 

מברך על זה בפני עצמו ועל זה בפני עצמו.

ז הלכה 

אשר  העולם  מלך  אלהינו  ה'  אתה  "ברוך  מברך:  כך  ואחר 
חגיגת  מבשר  ואוכל  הזבח",  אכילת  על  וצונו  במצותיו  קדשנו 

ארבעה עשר תחלה. 

ומברך: "ברוך אתה ה' אלהינו מלך העולם אשר קדשנו במצותיו 
וצונו על אכילת הפסח", ואוכל מגופו של פסח. ולא ברכת הפסח 

פוטרת של זבח ולא של זבח פוטרת של פסח. 

ח הלכה 

חוזר  לחם,  המוציא  שמברך  אחר  קרבן,  שם  שאין  הזה  בזמן 
ומברך על אכילת מצה. ומטבל מצה בחרוסת ואוכל, וחוזר ומברך 
אותו  ישהה  ולא  ואוכל.  בחרוסת  מרור  ומטבל  מרור  אכילת  על 
בחרוסת שמא יבטל טעמו, וזו מצוה מדברי סופרים, וחוזר וכורך 

מצה ומרור ומטבל בחרוסת ואוכלן בלא ברכה זכר למקדש.

ט הלכה 

לאכול,  רוצה  שהוא  מה  כל  ואוכל  בסעודה,  נמשך  כך  ואחר 
ושותה כל מה שהוא רוצה לשתות. ובאחרונה אוכל מבשר הפסח 
מצה  כזית  אוכל  הזה  ובזמן  כלל.  אחריו  טועם  ואינו  כזית  אפילו 
בשר  וטעם  סעודתו  הפסק  שיהיה  כדי  כלום,  אחריה  טועם  ואינו 

הפסח או המצה בפיו שאכילתן היא המצוה. 
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י הלכה 

ואחר כך נוטל ידיו, ומברך ברכת המזון על כוס שלישי ושותהו. 
ואחר כך מוזג כוס רביעי, וגומר עליו את ההלל, ואומר עליו ברכת 
השיר והיא יהללוך ה' כל מעשיך וכו', ומברך בורא פרי הגפן ואינו 
טועם אחר כך כלום כל הלילה חוץ מן המים, ויש לו למזוג כוס 
חמישי, ולומר עליו הלל הגדול, והוא, מהודו לה' כי טוב עד על 
נהרות בבל. וכוס זה אינו חובה כמו ארבעה כוסות, ויש לו לגמור 

את ההלל בכל מקום שירצה אע"פ שאינו מקום סעודה. 

הרמב"ם  שיטת  בין   ההבדלים 
נוהגים שאנו  לצורה  הסדר  בעריכת 

ליל  לסדר  הרמב"ם,  שכתב  כפי  פסח  ליל  סדר  בין  רבים  הבדלים  יש 

ולפי  נוהגים בכל קהילות ישראל כפי שנתגבש לאורך הדורות  פסח שאנו 

והראשונים.  השו"ע,  פסיקת 

חלק מהשינויים נובע ממחלוקת הלכתית. וחלקם מתוספות שנוספו על 

והרמב"ם.  הגאונים  הגמ',  בזמן  נהגו  ולא  הדורות,  במרוצת  הסדר 

)אכילת מצה(,  היא עבור הסעודה  לדעת הרמב"ם הנטילה הראשונה  11 .

ונוטלין בברכה. אלא שלוקחים את הקערה עם המצות והאוכל לאחר 

נטילה  ליטול  נוהגים  אנו  התינוקות.  שישאלו  כדי  הראשון,  הטיבול 

אין  ולכן  במשקה,  שטיבולו  ירק  מדין  הכרפס  אכילת  עבור  ראשונה 

ידיים.  נטילת  על  מברכים  אנו 

ואח"כ  הנטילה,  לפני  לסעודה  ידים  נטילת  על  מברך  הרמב"ם  לדעת  22 .

ידיים. נטילת  לאחר  לברך  נוהגים  אנו  ואילו  ידיו.  נוטל 

ואילו  ראשון.  בטיבול  ירק  כזית  לפחות  אוכלים  הרמב"ם  לדעת  33 .

בברכה  להתחייב  לא  כדי  מכזית,  פחות  דווקא  לאכול  נוהגים  אנו 

אחרונה. 

המרור,  אכילת  על  גם  האדמה  פרי  בורא  בברכת  לכוון  נוהגים  אנו  44 .

לדעתו  המרור.  אכילת  את  להוציא  לכוון  כותב  לא  הרמב"ם  ואילו 

מרור  אכילת  כמו  חובה,  אכילת  על  הנהנין  ברכת  לברך  צורך  אין 

)דרבנן(. למצווה  שנאכל 
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נוהגים  אנו  ואילו  בחרוסת,  הוא  הראשון  הטיבול  הרמב"ם  לדעת  55 .

מלח.  במי  ראשון  טיבול  לטבל 

ואילו  נשתנה".  "מה  שאומר  הוא  ההגדה  קורא  הרמב"ם,  לדעת  66 .

מתחיל  ההגדה  וקורא  נשתנה,  מה  שואלים  שהילדים  נוהגים  אנו 

היינו". מ"עבדים 

אנו  אין  הלילות  שבכל  א.  הוא:  השאלות  סדר  הרמב"ם  לדעת  77 .

ב. שבכל הלילות  מטבילין אפילו פעם אחת הלילה הזה שתי פעמים. 

הלילות  שבכל  ג.  מצה.  כולו  הזה  הלילה  ומצה.  חמץ  אוכלים  אנו 

אנו  הלילות  שבכל  ד.  מרור.  הזה  הלילה  ירקות  שאר  אוכלים  אנו 

אנו  בעוד  מסובין.  כולנו  הזה  הלילה  מסובין  בין  יושבים  בין  אוכלים 

השאלות  בין  מטבילין,  אנו  אין  הלילות  שבכל  השאלה  את  מאחרים 

מסובין.  אוכלים  אנו  מדוע  לשאלה  המרור  אכילת  על 

נוהגים,  שאנו  כמו  הנוסח  בבבלי)  ) ,  המובאת  שבמשנה  לציין  יש 

בירושלמי)  ) ,  המובאת  בזו  ואילו  מסובין,  של  השאלה  את  שאין  אלא 

לא  וכן  המרור.  על  השאלה  את  אין  ששם  אלא  הרמב"ם,  כפי  הנוסח 

כולן  העתיקות  הספרדיות  בהגדות  כ"כ  המסובין.  על  השאלה  את 

בסידור  בידינו  המצויה  ביותר  העתיקה  בהגדה  וכן  הרמב"ם,  כנוסח 

אומרים. שאנו  בנוסח  כולן  האשכנזיות  באלו  ואילו  רס"ג. 

לגבי  רק  חצות.  קודם  האפיקומן  באכילת  מגבלה  נזכרת  לא  ברמב"ם  88 .

חכמים  שתקנת  עקיבא  כר'  פוסק  הוא  פסח  קרבן  בהלכות  פסח,  קרבן 

בשר  ישאר  אם  נותר  לידי  יבוא  שלא  כדי  חצות,  קודם  ק"פ  לאכול 

מה נשתנה הלילה הזה מכל הלילות.5.	
שבכל הלילות אנו אוכלין חמץ ומצה הלילה הזה כולו מצה. 

ירקות, הלילה הזה מרור. שבכל הלילות אנו אוכלין שאר 
שבכל הלילות אנו אוכלין בשר צלי שלוק ומבושל, הלילה הזה כולו צלי.

שבכל הלילות )אין( אנו )חייבים לטבל אפילו( פעם אחת, הלילה הזה שתי פעמים.

מה נשתנה הלילה הזה מכל הלילות.6.	
שבכל הלילות אנו מטבלין פעם אחת והלילה הזה שתי פעמים.
שבכל הלילות אנו אוכלין חמץ ומצה והלילה הזה כולו מצה. 

שבכל הלילות אנו אוכלין בשר צלי שלוק ומבושל והלילה הזה כולו צלי.
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מניעה  כל  הרמב"ם,  לדעת  אין,  כ"כ  השחר.  עלות  אחר  עד  פסח 

חצות.  לאחר  חובה,  ידי  בו  שיוצא  מצה  של  ראשון  כזית  לאכול 

המרור  עם  המצה  את  שמטבל  הוא,  השני  הטיבול  כי  כותב  הרמב"ם  99 .

ומטבל  ובימינו שאין ק"פ, אוכל כל אחד מהם בנפרד,  ביחד בחרוסת, 

גם  בחרוסת  מטביל  ואח"כ  בחרוסת,  המרור  ואת  בחרוסת  המצה  את 

את  מטבלים  לא  אנו  ואילו  למקדש.  זכר  שניהם  של  הכריכה  את 

כלל. בחרוסת  המצה 

מיני  )חמשת  חזרת   — ומרור  מצה  ל"כורך"  לקחת  אומר  הרמב"ם  1010

עם  מצה  לכורך  לקחת  נוהגים  אנו  ואילו  למרור(,  שכשרים  הירק 

חריין(.  של  מגורד  )שורש  חזרת 

קשר  ללא  למקדש",  "זכר  ביחד,  ומרור  מצה  שאוכל  אומר  הרמב"ם  1111

בזמן  הלל  עשה  כן  כהלל,  למקדש  "זכר  אומרים  אנו  ואילו  להלל, 

יחד  ואוכלם  ומרור  מצה  פסח,  כורך  היה  קיים  היה  המקדש  שבית 

יאכלוהו"  ומרורים  מצות  על  שנאמר  מה  לקיים 

לאוכלו  כותב  אינו  אולם  מרור,  באכילת  הסבה  מצריך  אינו  הרמב"ם  1212

בדווקא,  נוהגים  אנחנו  ואילו  מדבריו(.  הב"י  מדייק  )וכך  הסיבה,  בלא 

מרור.  באכילת  להסב  לא 

צריך  דהיינו  ופרוסה,  שלימה,  מצה  על  המוציא  לברך  כותב  הרמב"ם  1313

ואוכל  מהפרוסה  ובוצע  ופרוסה.  שלימה  אחת  מצה  המוציא  לברכת 

כזית אחד. ואילו אנו נוהגים לקחת 3 מצות, ולחצות אחת מהן )יחץ(, 

מהשלימה  אחת  כזיתים,   2 ולאכול  ופרוסה.  שלמות  שתי  על  ולברך 

מהפרוסה.  ואחת 

מצה  שחוצים  "יחץ",  מופיע  פיהם,  על  נוהגים  שאנו  הסדר  בסימני  1414

הסדר.  בתחילת  לאפיקומן  מניחים  וחלק  מצה  לאכילת  חלק  אחת, 

כדי  המוציא  ברכת  לפני  המצות  אחת  לחצות  כותב  הרמב"ם  ואילו 

הפרוסה.  על  לברך 

מזכיר  אינו  הרמב"ם  לאפיקומן.  השני  החצי  את  להטמין  נוהגים  אנו  1515

זה.  מנהג 
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הקערה, עם דוגמיות, שאנו נוהגים שעורך הסדר מסדר לפניו, מקורה  1616

במקום  כנראה  היא  הרמב"ם.  של  הסדר  בעריכת  מופיע  אינו  בקבלה. 

והרמב"ם  הגמ',  בזמן  כך  שנהגו  הסדר  עורך  לפני  שהביאו  השולחן 

והאוכל.  המצות  עם  קערה  לפניו  להביא  כותב 

כוס של אליהו הנביא, פתיחת הדלת ואמירת שפוך חמתך על הגויים,  1717

בהגדות  מופיע  ולא  הצלב,  מסעי  מתקופת  אשכנז  מנהג  כנראה 

ויטרי.  במחזור  הוא  חמתך,  שפוך  לאמירת  הראשון  המקור  הישנות. 

ואילו  וכו',  טוב  כי  לה'  להודו  שהכוונה  פוסק  הרמב"ם  הגדול,  הלל  1818

חי,  כל  נשמת  גם  אומרים  אנחנו 

חלק מההגדה. שהרי  אינם  הגדול,  הלל  לאחר  בסוף ההגדה  הפיוטים  1919

כתב  לא  הרמב"ם  ולכן  הגדול.  בהלל  ההגדה,  את  מסיימת  המשנה 

כותב  הרמב"ם  גם  אולם  החזקה.  היד  בספר  ההגדה  בנוסח  אותם 

ישראל,  לעם  שנעשו  המאורעות  וכל  מצרים  יציאת  בסיפור  להאריך 

שכתב  כמו  במשנה.  שנכתב  ההגדה,  נוסח  אמירת  לחיוב  מעבר 

זה  הרי  ושהיו  שאירעו  בדברים  המאריך  "וכל  א':  הלכה  ז'  בפרק 

משובח". 

זה  הרי  זו  פרשה  בדרש  ומאריך  המוסיף  "וכל  שם:  כותב  וכן 

סדר  לאחר  ותשבחות,  פיוטים,  מדרשים,  להוסיף  נהגו  ואכן  משובח". 

ההגדה שקבעו לנו חז"ל. חלק מהפיוטים שאנו אומרים, מקורם עתיק, 

אחר  וחלק  גאון.  סעדיה  רבי  שבסידור  ההגדה  בסדר  מופיעים  וחלקם 

הרמב"ם.  בזמן  נהגו  ולא  מאוחרת  תוספת  הינם 
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י ש י ל ש ק  ר פ

להרמב"ם והלכותיהם  הסדר  ליל  מצוות 

מצרים ביציאת  סיפור  מצוות 

א' הלכה  ז'  פרק 

לאבותינו  שנעשו  ונפלאות  בנסים  לספר  תורה  של  עשה  מצות 
במצרים בליל חמשה עשר בניסן שנאמר זכור את היום הזה אשר 
שבליל  ומנין  השבת,  יום  את  זכור  שנאמר  כמו  ממצרים  יצאתם 
חמשה עשר תלמוד לומר והגדת לבנך ביום ההוא לאמר בעבור זה 
בן,  לו  שאין  פי  על  ואף  לפניך.  מונחים  ומרור  מצה  שיש  בשעה 
המאריך  וכל  מצרים  ביציאת  לספר  חייבים  גדולים  חכמים  אפילו 

בדברים שאירעו ושהיו הרי זה משובח. 

ב' הלכה 

לבנך,  והגדת  שנאמר  שאלו  לא  ואפילו  לבנים  להודיע  מצוה 
לפי דעתו של בן אביו מלמדו, כיצד אם היה קטן או טיפש אומר 
לו בני כולנו היינו עבדים כמו שפחה זו או כמו עבד זה במצרים 
הבן  היה  ואם  לחירות,  ויוציאנו  הקב"ה  אותנו  פדה  הזה  ובלילה 
גדול וחכם מודיעו מה שאירע לנו במצרים ונסים שנעשו לנו ע"י 

משה רבינו הכל לפי דעתו של בן. 

חמישה  בליל  מצרים  ביציאת  לספר  עשה  מצוות  שיש  כותב  הרמב"ם 

מצרים  יציאת  להזכיר  מצווים  אנו  הרי  ושואלים האחרונים)  )   בניסן.  עשר 

לשונו,  וזה  ב'  דף  פסח  זבח  בקונטריס  קדש  מקראי  בספר  אבואלעפיא  חיים  רבי  הרב  	.7
שכתוב  כמו  ובלילה,  ביום  מצרים  ביציאת  לספר  אנחנו  חייבין  יום  דבכל  למידק  ואיכא 
ג(  טז  )דברים  שנאמר  בלילות  מצרים  יציאת  מזכירין  ב(  )יב  דברכות  קמא  פרק  בסוף 
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יציאת מצרים  בין חיוב הזכרת  בכל לילה בקריאת שמע, מה א"כ ההבדל 

בלילה  מצרים  יציאת  זכירת  לחיוב  שמע,  בקריאת  לילה  ובכל  יום  בכל 

זה?

מצוות  את  ללמוד  הרמב"ם  צריך  למה  באחרונים.  מתלבטים  עוד 

אשר  הזה  היום  את  "זכור  מהפסוק  פסח,  בליל  מצרים  ביציאת  סיפור 

יותר, "והגדת לבנך  יצאת ממצרים", ולא מספיק ללמוד מהפסוק המפורש 

לאמור..."?  ההוא  ביום 

אם  לבנים  לספר  עשה  מצוות  שונים,  חיובים  שני  בכלל  אלו  ואולי 

"והגדת  של  זו  עשה  במצוות  כלל  חייב  לא  בן  לו  אין  ואם  בנים,  לו  יש 

"זכור  ביציאת מצרים מהפסוק  נפרדת, לספר לעצמו  ומצוות עשה  לבנך", 

הזה"?  היום  את 

ולמה הרמב"ם קושר את המ"ע לספר ביציאת מצרים. שכתוב ביציאת 

מצרים: "זכור את היום הזה". עם מה שכתוב בשבת "זכור את יום השבת", 

ללמוד  שצריך  מצרים  מביציאת  מפורש  יותר  בשבת,  הרמב"ם  מצא  מה 

משבת?  מצרים  יציאת  סיפור  מצוות 

או  דרשניים  או  ככולם,  רובם  אלו,  שאלות  על  שנאמרו  התירוצים 

הרמב"ם.  של  שיטתו  עם  אחד  בקנה  עולים  ולא  ראייתית,  תשתית  חסרי 

כך: הרמב"ם  את  להסביר  צריך 

מצרים"  ליציאת  "זכר  הוא  שטעמן  רבות  מצוות  מוזכרות  בתורה 

מִצְרַיִם  אֶרֶץ  בְּ הָיִיתָ  עֶבֶד  י  כִּ "וְזָכַרְתָּ  מצרים:  ליציאת  זכר  השבת  למשל, 

אֱלהֶיךָ  ה'  ךָ  צִוְּ ן  כֵּ עַל  נְטוּיָה  וּבִזְרעַ  חֲזָקָה  יָד  בְּ ם  ָ מִשּׁ אֱלהֶיךָ  ה'  וַיּצִאֲךָ 

ת".  בָּ ַ הַשּׁ יוֹם  אֶת  לַעֲשׂוֹת 

חייך  ימי  כל  הימים  חייך  ימי  חייך  ימי  כל  מצרים  מארץ  צאתך  יום  את  תזכור  למען 
מאי  קשה  עוד  ג'.  הלכה  שמע  קריאת  מהלכות  א'  בפרק  הרמב"ם  ופסקה  הלילות. 
את  זכור  שנאמר  כמו  הזה שכתב  היום  את  דזכור  מקרא  יום השבת  את  דזכור  אולמיה 
שכתב  כמו  הראיה  דמשם  לבנך  דוהגדת  קרא  לנו  דיש  מאחר  קשה  עוד  השבת.  יום 
לספר  עשה  מצות  שיאמר  די  היה  לבנך,  והגדת  שנאמר  עשר  חמשה  שבליל  ומנין 
ולא  עשר  חמשה  ליל  דהחיוב  מוכח  הפסוק  דמזה  לבנך  והגדת  שנאמר  מצרים  ביציאת 

מיירי עשר  חמשה  דבליל  ליה  דמנא  הזה,  היום  את  דזכור  מקרא 
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חָמֵץ  עָלָיו  תאכַל  "לא  וכו'.  ובקר  צאן  אלוהיך  לה'  פסח  "וזבחת  או: 

מִצְרַיִם  מֵאֶרֶץ  יָצָאתָ  זוֹן  בְחִפָּ י  כִּ ענִי  לֶחֶם  מַצּוֹת  עָלָיו  תּאכַל  יָמִים  בְעַת  שִׁ

יךָ". ועוד רבים אחרים,  חַיֶּ יְמֵי  זְכּר אֶת יוֹם צֵאתְךָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם כּל  תִּ לְמַעַן 

מצרים. ליציאת  זכר  שהם 

יציאת מצרים. אלא הטעם  הזכרת  אינה  הללו, המצוה  בכל המקומות 

מצרים.  ליציאת  זכר  הוא  המצווה  לקיום 

פסח:  בליל  מצרים  יציאת  סיפור  של  זו  מצוה  שונה  אולם 

צְרַיִם  מִמִּ יְצָאתֶם  ר  אֲשֶׁ הַזֶּה  הַיּוֹם  אֶת  זָכוֹר  הָעָם  אֶל  ה  משֶׁ וַיּאֹמֶר  )ג( 

וְהָיָה  )ה(  חָמֵץ:  יֵאָכֵל  וְלא  מִזֶּה  אֶתְכֶם  ה'  הוֹצִיא  יָד  חזֶק  בְּ י  כִּ עֲבָדִים  ית  מִבֵּ

ע  בַּ נִשְׁ ר  אֲשֶׁ וְהַיְבוּסִי  י  וְהַחִוִּ וְהָאֱמרִי  י  וְהַחִתִּ נַעֲנִי  הַכְּ אֶרֶץ  אֶל  ה'  יְבִיאֲךָ  כִי 

חדֶשׁ  בַּ הַזאּת  הָעֲבדָה  אֶת  וְעָבַדְתָּ  וּדְבָשׁ  חָלָב  זָבַת  אֶרֶץ  לָךְ  לָתֶת  לַאֲבתֶיךָ 

יֵאָכֵל  מַצּוֹת  )ז(  לַה':  חַג  בִיעִי  ְ הַשּׁ וּבַיּוֹם  מַצּת  תּאכַל  יָמִים  בְעַת  שִׁ )ו(  הַזֶּה: 

)ח(  בֻלֶךָ:  גְּ כָל  בְּ אר  שְׂ לְךָ  יֵרָאֶה  וְלא  חָמֵץ  לְךָ  יֵרָאֶה  וְלא  מִים  הַיָּ בְעַת  שִׁ אֵת 

צְרָיִם: מִמִּ צֵאתִי  בְּ לִי  ה'  ה  עָשָׂ זֶה  עֲבוּר  בַּ לֵאמר  הַהוּא  יּוֹם  בַּ לְבִנְךָ  דְתָּ  וְהִגַּ

הכוונה  אין  מצרים.  ליציאת  זכר  חמץ  יאכל  לא  כי  נאמר  לא  כאן 

אינה  תעשה  לא  מצוות  מצרים.  ליציאת  זכר  חמץ,  יאכל  שלא  ג'  בפסוק 

פעולה פוזיטיבית שנעשית לזכר משהו. גם לא נאמר שאכילת המצה היא 

"זכור  כמו  המצווה.  היא  עצמה  הזכירה  כאן  אלא  מצרים.  ליציאת  זכר 

שנאמר  "זכור"  הלשון  אותו  את  מביא  הרמב"ם  לקדשו".  השבת  יום  את 

היא  המצווה  הרי  "זכור"  מצווה  התורה  כאשר  כי  להוכיח  שבת,  לגבי 

שם,  שהרי  מצרים.  ליציאת  זכר  אחרת  מצווה  לעשות  ולא  בפה,  להזכיר 

היסטורי  זכרון  מהווה  אינו  השבת  יום  שהרי  לזכור,  מה  אין  ודאי  בשבת, 

על  המורים  דברים  בפה  לומר  היא  המצווה  אלא  שהוא,  כל  למקרה 

אין  ממצרים",  יצאת  אשר  הזה  היום  את  "זכור  גם  כך  השבת.  קדושת 

מצווה  על  מורה  אלא  המאורע,  לזכר  מסויימת  מצווה  לעשות  הכוונה 

הצווי  בהבאת  הרמב"ם  כוונת  וזוהי  מצרים.  יציאת  של  בפה  הזכרה  של 

"זכור  מצוות  קיום  צורת  על  ללמד  לקדשו",  השבת  יום  את  "זכור  של 

ממצרים".  יצאת  אשר  הזה  היום  את 

שנעשו  ונפלאות  בניסים  לספר  שהמצווה  הרמב"ם,  ואומר  וממשיך 

הזה  היום  את  "זכור  לקיימה,  כיצד  בתורה  מוגדרת  במצרים,  לאבותינו 
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אשר יצאת ממצרים", ובהמשך הפסוק נאמר כיצד, ומתי מקיימים אותה. 

יציאת מצרים  על  לבנים  לספר  דהיינו  לאמר",  ההוא  ביום  לבנך  "והגדת 

מתי  ומגדירה  המצמצמת  תוספת  יש  ובהמשך  בניסן,  עשר  ארבעה  ביום 

"בעבור זה", בשעה שאתה מצווה על אכילת מצות ומרורים.  ביום ההוא, 

מצריים.  ביציאת  לספר  מצווה  גם  יש  אז 

דווקא  תלוייה  אינה  זו  מצוה  לבנך",  "והגדת  שנאמר  למרות  אולם, 

מהות  שהרי  עצמה.  בפני  שעומדת  מצווה  זוהי  אלא  בנים,  של  בקיומם 

"זכור את היום הזה אשר  המצוה מוגדרת בפעולה בלתי תלויה באחרים: 

דהיינו כמו  לקדשו",  יום השבת  "זכור את  כמו שנאמר  יצאת ממצרים", 

שומע,  של  לקיומו  קשר  ללא  דברים  לומר  היא  המצוה  הגדרת  שבשבת 

בנים, של  בקיומם  תלויה  אינה  מצרים  יציאת  סיפור  מצוות  גם  כך 

בליל  מצרים  יציאת  סיפור  של  זו  מצווה  שונה  במה  השאלה,  לגבי 

בספר  אין  להבהיר:  צריך  לילה,  בכל  מצרים  יציאת  זכירת  ממצוות  פסח, 

ביום  לא  יום,  בכל  מצרים  יציאת  הזכרת  של  מ"ע  להרמב"ם  המצוות 

בלילה.  ולא 

"ודברת  מהפסוק  ובלילה,  ביום  יום  בכל  ק"ש,  לקרוא  מ"ע  יש  אמנם 

זכירת  יש  שבה  "ויאמר",  פרשת  את  לקרוא  חכמים  קבעו  ובק"ש  בם")  ) . 

מצרים.  יציאת  זכירת  מצוות  ולא  ק"ש  מצוות  זו  אולם  מצרים,  יציאת 

ובלילה",  ביום  מצרים  יציאת  להזכיר  ש"מצווה  שאומר  הרמב"ם)  )   וכוונת 

לא  ולכן  ביום,  רק  שנוהגת  עצמה  ציצית  למצוות  שבניגוד  הכוונה, 

ציצית  מצוות  להזכיר  מניעה  אין  בלילה,  שמע  בקריאת  אותה  מזכירים 

מצוות  ועשיית  מצרים,  ליציאת  זכר  הינה  ציצית  ומצות  שמאחר  בלילה, 

נכתב  שבו  בפסוק  כי  דווקא,  ליום  מוגבלות  אינם  מצרים,  ליציאת  זכר 

צאתך  יום  את  תזכור  "למען  נאמר:  מצרים,  ליציאת  זכר  מצוות  לעשות 

י עשה  מצות  לרמב"ם  המצוות  ספר  	.8
והמצוה העשירית היא שצונו לקרוא קריאת שמע בכל יום ערבית ושחרית והוא אמרו 

וגו' ובשכבך ובקומך.  יתעלה )פ' שמע( ודברת בם בשבתך בביתך 

ג הלכה  א  פרק  שמע  קריאת  הלכות  רמב"ם  	.9
אע"פ שאין מצות ציצית נוהגת בלילה קוראין אותה בלילה מפני שיש בה זכרון יציאת 
מצרים ומצוה להזכיר יציאת מצרים ביום ובלילה שנאמר למען תזכור את יום צאתך מארץ 

ימי חייך, וקריאת שלש פרשיות אלו על סדר זה היא הנקראת קריאת שמע. מצרים כל 
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ימי  "כל  המילים  שמשמעות  זומא,  בן  אומר  חייך",  ימי  כל  מצרים  מארץ 

וממילא  בלילה,  ולא  ביום,  במשמעות  ולא  תמיד  במשמעות  הם  חייך" 

לומד  וממנו  בלילה.  ובין  ביום  בין  הוא  מצרים,  ליציאת  זכר  מצוות  קיום 

בקריאת  מצרים  ליציאת  זכר  שהיא  ציצית  להזכיר  מניעה  שאין  זומא  בן 

בלילות.  שמע 

זומא  בן  של  דרשתו  ואת  עזריה  בן  ר"א  דברי  את  היטב  נבין  ועתה 

בהגדה. המובאים 

ב  עמוד  יב  דף  ברכות  מסכת  בבלי  תלמוד 

משנה. מזכירין יציאת מצרים בלילות. אמר רבי אלעזר בן עזריה: 
הרי אני כבן שבעים שנה, ולא זכיתי שתאמר יציאת מצרים בלילות 
מארץ  צאתך  יום  את  תזכר  למען  שנאמר:  זומא.  בן  שדרשה  עד 
מצרים כל ימי חייך. ימי חייך הימים, כל ימי חייך הלילות; וחכמים 

ימי חייך העולם הזה, כל להביא לימות המשיח. אומרים: 

היו  לא  זומא  בן  שדרש  שעד  יתכן  כיצד  בראשונים) ) )   תמהו  וכבר 

ערבית?  בק"ש  "ויאמר"  פרשת  אומרים 

פרשת  אומרים  היו  אכן  כי  מסביר  המשנה  בפירוש  הרמב"ם  אולם 

נוהגת בלילה. אולם היו  ויאמר בק"ש תמיד, למרות שמצוות ציצית אינה 

זכר  שהיא  ציצית  מצוות  נאמרה  זו  בפרשה  כי  "ויאמר",  פרשת  אומרים 

אלא  דווקא.  ליום  מוגבלת  אינה  מצרים  יציאת  וזכירת  מצרים,  ליציאת 

יציאת  זכירת  שחובת  בפסוק  מרומז  כיצד  ידע  לא  עזריה  בן  אלעזר  שר' 

עד  חייך,  ימי  כל  נאמר  שם  גם  שהרי  בלילה,  ובין  ביום  בין  היא  מצרים 

תמיד.  — חייך  ימי  כל  של  במשמעות  הפסוק,  את  דרש  זומא  שבן 

ב עמוד  יב  דף  ברכות  מסכת  הרשב"א  חידושי  	.10
יציאת  זכיתי שתאמר  ולא  מתני'. אמר רבי אלעזר בן עזריה הרי אני כבן שבעים שנה 
מצרים בלילות עד שדרשה בן זומא. כתב הראב"ד ז"ל תמה אני בתחלה שלא היו מזכירים 
ולא אמת ואמונה אם כן  יציאת מצרים בלילות נמצא שלא היו אומרים לא פרשת ציצית 
מן התורה  זכיתי שתאמר  ולא  כי מה שאמר  לי  ונראה  לה,  היכא משכחת  שתים לאחריה 
על  תמה  ואני  ע"כ.  חכמים  מדברי  ואמונה  ואמת  ציצית  פרשת  קורים  היו  ולעולם  קאמר 
אומרים  היו  ואפ"ה  כלל  פרשה  אותה  קורין  היו  לא  דודאי  תירוצה  ועל  הקושיא  על  זה 
שתים לאחריה אלא שלא היו אומרים אמת ואמונה אלא מודים אנחנו לך כדאיתא לקמן 

]י"ד ב'[. בפ' היה קורא 
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ה  משנה  א  פרק  ברכות  מסכת  משנה  על  רמב"ם 

הוצאתי  אשר  ה'  אמר  שבה  ציצית  פרשת  ר"ל  מצרים,  יציאת 
אתכם מארץ מצרים. והיה הדין נותן שלא לקרות פרשה זו בלילה 
לפי שאין מצות ציצית נוהגת בלילה שהרי אמר ה' וראיתם אותו, 
בשעה ראייה, כמו שבא בקבלה. לולא יציאת מצרים שבה, ולפיכך 
נקראת בגללה. ומה שאמר ר' אלעזר בן עזריה הרי אני כבן שבעים 
כי  שבעים,  בן  היה  שלא  לפי  שנה.  שבעים  בן  אמר  ולא  שנה 
לילה  ולקרות  וללמוד  להגות  מרבה  שהיה  אלא  לימים,  צעיר  אם 
ויומם עד שחלשו כחות גופו ונזדקן, ונעשה כזקן בן שבעים שנה. 
אמר  לפיכך  בתלמוד,  כמו שנתבאר  ברצונו  הזקנה  בו  החלה  והרי 
לא  החכמים  עם  והתחברותי  השתדלותי  רוב  אף  על  אני  בתמיהה 
זכיתי לדעת הרמז בכתוב על חובת קריאת פרשת ציצית בלילה עד 

זומא. שדרשה בן 

מצריים יציאת  סיפור  במצוות  נשים  חיוב 

שהרי  מצרים.  יציאת  סיפור  במצות  חייבות  שנשים  הרמב"ם  דעת 

גרמא  שהזמן  עשה  מצוות  אותם  כל  את  הרמב"ם  מונה  המצוות  בספר 

מצרים  יציאת  סיפור  של  עשה  מצות  את  ואילו  מהן,  פטורות  שהנשים 

מהן.  פטורות  שנשים  אלו  בין  מונה  אינו 

קנז  עשה  מצות  לרמב"ם  המצוות  ספר 

חמשה  בליל  מצרים  ביציאת  לספר  שצונו  היא  הקנ"ז  והמצוה 
אלא  לי  אין  המספר.  לשון  צחות  כפי  הלילה  בתחלת  בניסן  עשר 
תלמוד  מניין  אחרים  לבין  בינו  עצמו  לבין  בינו  בן  לו  שיש  בזמן 
לומר ויאמר משה אל העם זכור את היום הזה אשר יצאתם ממצרים. 
יום השבת לקדשו.  זכור את  כלומר שהוא צוה לזכרו כמו אמרו 

נוהגת  מצרים  יציאת  סיפור  שמצות  כ"א  במצוה  החינוך  כתב  וכן 

ובנקבות.  בזכרים 

מצות  היא  שהרי  חייבות,  נשים  למה  תמה  ו(  )אות  חינוך  והמנחת 

הסברא  את  דוחה  והוא  חייבות,  הנשים  יהיו  ולמה  גרמא  שהזמן  עשה 

לוי  בן  יהושע  רבי  כדברי  הנס,  באותו  היו  הן  שאף  לפי  הוא  שהטעם 
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הנס.  באותו  היו  הן  שאף  כוסות,  וארבעה  מגילה  במקרא  חייבות  שנשים 

דרבנן. במצוות  אלא  שייך  אינו  זה  שטעם  התוספות,  דברי  ע"פ 

מצרים  יציאת  בסיפור  נשים  שחיוב  טוען  כא(,  )סימן  שיק  והמהר"ם 

תאכל  "לא  נאמר  כי  במצה.  חייבות  שנשים  לימוד  מאותו  מדאורייתא, 

לחם  דרשו  וחז"ל  עוני",  לחם  מצות  עליו  תאכל  ימים  שבעת  חמץ  עליו 

דהיינו  ההגדה.  עליו  לומר  שחייבים  הרבה,  דברים  עליו  שעונים  עוני, 

שהיא  פי  על  אף  מצה,  באכילת  חייבות  שנשים  שלומדים  לימוד  מאותו 

ישנו  חמץ  תאכל  בבל  שישנו  שכל  מההיקש,  גרמא,  שהזמן  עשה  מצות 

ללמוד  יש  מצרים  יציאת  סיפור  לענין  הדין  והוא  מצה,  אכול  בקום 

ההגדה  דהיינו  הרבה,  דברים  עליו  שעונים  עוני,  לחם  מדכתיב  שחייבות 

מצה.  אכילת  של  עשה  מצות  מקיום  חלק  היא 

ולכן  בפרוסה,  עני  של  דרכו  מה   — עוני  מלחם  דורש  שהרמב"ם  אלא 

שעונים  לחם   – עוני  לחם  שדורש  מי  ואפילו  הפרוסה.  על  שבוצע  פוסק 

עוני, אולם  נקראת לחם  נותן טעם למה מצה  רק  עליו דברים הרבה, הוא 

הגדה.  אמירת  היא  מצה  אכילת  ממצות  שחלק  טוען  אינו 

בסיפור  גם  נשים  לחייב  שיק,  המהר"ם  שמביא  זו,  שדרשה  עוד  ומה 

לבד.  דרשות  לדרוש  ואין  בגמ'.  הוזכרה  לא  מצרים,  יציאת 

המשנה  ומוסיף  הלילה.  מצוות  בכל  חייבות  שנשים  כותב,  והשו"ע) ) )  

על  נתפרש  ולא  מצרים.  יציאת  וסיפור  ומרור  למצה  שהכוונה  ברורה) ) )  

קרבן  בלא  הזה,  בזמן  מרור  שהרי  מדרבנן,  או  מדאורייתא  חיובם  אם  ידו, 

שום  מביא  לא  שהוא  עוד,  ומה  מדרבנן.  הוא  לגברים  גם  לכו"ע  פסח, 

זו.  להלכה  מקור 

סיפור  כולל  הלילה,  מצוות  בכל  שחיוב  טוען,  משה) ) )   האגרות  אולם 

ביציאת מצריים, נלמד מהיקש איסור אכילת חמץ לחיוב במצה. ולדבריו, 

יד  סעיף  תעב  סימן  חיים  אורח  ערוך  שולחן  	.11
גם הנשים חייבות בארבע כוסות ובכל מצות הנוהגות באותו לילה. 

מה  ס"ק  תעב  סימן  ברורה  משנה  	.12
- כגון מצה ומרור ואמירת הגדה. וכו'.  מצות הנוהגות 

כ סימן  ה  או"ח  חלק  משה  אגרות  שו"ת  	.13
אם האיש אינו יכול לומר את ההגדה ואשתו יודעת, הנה פשוט לכאורה דמאחר שהאשה 
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אלא  הלילה.  מצוות  לכל  הדין  הוא  אלא  למצה,  רק  לא  הוא  ההיקש 

שלא מצאנו מקור לדבריו. שהם גם נגד פשטות הגמ', שמההיקש לומדים 

נביאות.  דברי  אלא  אלו  ואין  לנשים.  מצה  באכילת  חיוב  רק 

סיפור  חייבות במ"ע של  פסק הרמב"ם שנשים  צריך להבין, למה  עכ"פ 

שהזמן  עשה  מצות  זו  הרי  בניסן,  עשר  חמישה  בליל  מצרים  ביציאת 

גרמא. 

בליל  מצה  באכילת  חייבות  שנשים  חולקים  אין  מצה  אכילת  לגבי 

גם  פוסק  וכך  גרמא.  שהזמן  מ"ע  שזו  למרות  בניסן,  עשר  חמישה 

הרמב"ם:

י  הלכה  ו  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

הכל חייבין באכילת מצה אפילו נשים ועבדים.

בגמ': הדין  ומקור 

ב  עמוד  מג  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

תורה,  דבר  מצה  באכילת  חייבות  נשים  אליעזר:  רבי  אמר 
שנאמר לא תאכל עליו חמץ וגו' כל שישנו בבל תאכל חמץ ישנו 
ישנן  חמץ  תאכל  בבל  וישנן  הואיל  נמי,  נשי  והני  מצה.  באכילת 

בקום אכול מצה. 

עליו  תאכל  "לא  של:  מההקש  הלימוד  הרי  לשאול,  יש  ולכאורה, 

חיוב  אליעזר,  ר'  לומד  שממנו  מצות".  עליו  תאכל  ימים  שבעת  חמץ 

בשני  לשיטתו,  שהרי  קיים.  לא  בכלל  יהודה  ר'  לפי  מצה,  באכילת  נשים 

עליו  תאכל  ימים  שבעת  חמץ,  עליו  תאכל  "לא  הפסוק  של  החלקים 

מצות", מדובר בשני זמנים שונים. החלק הראשון של איסור אכילת חמץ, 

שישית  משעה  י"ד  ביום  חמץ  לאכול  שלא  לאו  על  מדובר  ר"י,  לדעת 

דכל שישנו  חייבת מהיקשא  חיובי פסח האשה  דבכל  כאנשים,  הגדה  באמירת  חייבת  נמי 
והא  מדאורייתא.  בפסח  דאיכא  מ"ע  לכל  גם  שהוא  מצה,  באכילת  ישנו  חמץ  באכילת 
דהוצרך ריב"ל בפסחים דף ק"ח ע"א, על מה שחייבות נשים בד' כוסות, לטעם שאף הן 
זמן  דהוא  דכיוון  לומר  מקום  היה  מדרבנן  רק  דהוא  דכיוון  משום  הוא  הנס,  באותו  היו 
גרמא, שהתורה הקלה להן בשאר מצוות, לא תיקנו להן רבנן, אף בפסח שחייבות במ"ע 

שמן התורה. לכן אמר ריב"ל שגם לנשים תיקנו, מטעם שאף הן היו באותו הנס. 
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ליל  על  מדובר  מצה,  אכילת  חיוב  על  המדבר  השני  החלק  ואילו  ומעלה. 

ר'  ולדעתו, של  הזה.  בזמן  חיוב אכילת מצה  לומדים  וממנו  חמישה עשר. 

הפסוק  כאשר  היקש  לומדים  ולא  מיותר,  לא  הפסוק  של  חלק  אף  יהודה, 

לר"ש  ורק  לנשים,  מצה  אכילת  לחיוב  לימוד  אין  שלר"י  יוצא  מיותר.  לא 

חמץ  אכילת  איסור  על  מדובר  חמץ,  עליו  תאכל  לא  שהפסוק  שאומר 

מצה  אכילת  לחייב  היקש  ללמוד  ואפשר  מיותר,  הפסוק  הרי  ט"ו,  בליל 

כר"י, שהפסוק לא תאכל עליו  פוסק  והרמב"ם) ) ) ,  לנשים,  בניסן  ט"ו  בליל 

קרבן  שחיטת  משעת  בי"ד  חמץ  אכילת  של  לאו  איסור  על  מלמד  חמץ, 

לנשים? מצה  אכילת  חיוב  הרמב"ם  לומד  מהיכן  וא"כ  הפסח. 

ב עמוד  כח  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

אמר מר: ומנין לאוכל חמץ משש שעות ולמעלה שהוא עובר 
אמר  יהודה.  רבי  דברי  חמץ,  עליו  תאכל  לא  שנאמר  תעשה  בלא 
תאכל  לא  נאמר  כבר  והלא  כן?  לומר  אפשר  וכי  שמעון:  רבי  לו 
עליו חמץ שבעת ימים תאכל עליו מצות, ורבי יהודה, שפיר קאמר 
יהודה אמר לך: ההוא לקובעו חובה אפילו  ורבי  ליה רבי שמעון 

בזמן הזה הוא דאתא. 

"לא  שהפסוק  כר"י  לומדים  אם  גם  הרמב"ם,  שלדעת  לומר,  וצריך 

תאכל עליו חמץ" בא לאסור אכילת חמץ בי"ד משעת זמן הקרבת הפסח, 

הלימוד  ר"א.  כדברי  במצה  נשים  לחייב  ההיקש  את  ללמוד  ניתן  עדיין 

עליו  תאכל  ימים  "שבעת  הפסוק,  של  השני  החלק  של  מהיתור  הוא 

חיוב  בזמן  פסח  בליל  מצה  אכילת  חיוב  על  מדבר  הפסוק  שהרי  מצות". 

מהפסוק  לומד  יהודה  ר'  אמנם  מיותר.  לכאורה  והוא  פסח,  קרבן  אכילת 

ח הלכה  א  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם  	.14
אסור לאכול חמץ ביום ארבעה עשר מחצות היום ולמעלה שהוא מתחלת שעה שביעית 
ביום, וכל האוכל בזמן הזה לוקה מן התורה שנאמר לא תאכל עליו חמץ, כלומר על קרבן 
זה לא תאכל חמץ משעה שראויה לשחיטת  הפסח, כך למדו מפי השמועה בפירוש דבר 
הפסח שהוא בין הערבים והוא חצי היום. /השגת הראב"ד/ וכל האוכל בזמן הזה לוקה 
ואחר  זמנו  בלפני  דקי"ל כר"ש  דכיון  אינו מחוור  ואילך  מן התורה. א"א מלקות מחצות 
זמנו דלא דריש הנך קראי לא תאכל לא תאכלו בלפני זמנו ולאחר זמנו נהי דאסור באכילה 
מן התורה מביום הראשון תשביתו שאור או מלא תשחט על חמץ כדרבא אבל איסור הנאה 

ליכא מן התורה ומלקות נמי ליכא.
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בזמן  מצה  אכילת  חיוב  על  ללמד  כדי  לדעתו,  מיותר  לא  שהוא  הזה, 

"בערב  מהפסוק  הזה,  בזמן  מצה  אכילת  חיוב  לומד  הרמב"ם  אולם  הזה. 

תאכל  ימים  "שבעת  הפסוק,  של  השני  החלק  וממילא  מצות".  תאכלו 

עליו מצות", מיותר, וממילא אפשר ללמוד על חיוב באכילת מצה לנשים 

חמץ.  אכילת  לאיסור  מצה,  אכילת  חיוב  מהיקש  עשר,  חמישה  בליל 

אכן  בניסן,  עשר  חמישה  בליל  מצרים  יציאת  בסיפור  חיוב  לגבי 

שהנשים  גרמא  שהזמן  מ"ע  בכלל  זו  עשה  מצוות  מונה  לא  הרמב"ם 

פטורות.

יציאת  סיפור  של  עשה  שמצוות  סובר,  שהרמב"ם  להסביר,  וצריך 

עשה  מצוות  היא  ממצרים",  יצאת  אשר  הזה  היום  את  "זכור  מצרים, 

לביצוע,  תאריך  יש  אמנם  תמיד.  הוא  החיוב  אלא  גרמא,  הזמן  שלא 

אלא  לחיוב.  הגורם  הוא  התאריך  לא  אבל  בניסן.  עשר  חמישה  בליל 

לפניך".  מונחים  ומרור  מצה  שיש  בשעה  אלא  אמרתי  לא  זה,  "בעבור 

ולא  ומרור,  הוא בשעת אכילת מצה  ביציאת מצרים  לספר  החיוב  דהיינו, 

גרמא. הזמן  שאין  עשה  מצוות  זו  ולכן  בלילה  ט"ו  בתאריך 

נשתנה מה 

ג הלכה 

וישאלו  הבנים  שיראו  כדי  הזה  בלילה  שינוי  לעשות  וצריך 
ויאמרו מה נשתנה הלילה הזה מכל הלילות עד שישיב להם ויאמר 
וכיצד משנה מחלק להם קליות  להם כך וכך אירע וכך וכך היה. 
ואגוזים ועוקרים השולחן מלפניהם קודם שיאכלו וחוטפין מצה זה 
לו  אין  שואלתו,  אשתו  בן  לו  אין  האלו,  בדברים  וכיוצא  זה  מיד 
אשה שואלין זה את זה מה נשתנה הלילה הזה, ואפילו היו כולן 

חכמים, היה לבדו שואל לעצמו מה נשתנה הלילה הזה. 

הבהרה.  צריכה  הזו  ההלכה 

הרמב"ם כותב שצריך לעשות פעולות פרובוקטיביות כדי שהבנים יראו 

הלילה  למה  נשתנה,  מה  של  הנוסח  לפי  שואלים  הבנים  והרי  וישאלו. 

הלילה  למה  בהסבה,  אוכלים  הזה  הלילה  למה  מצה,  רק  אוכלים  הזה 
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טיבולים,  שני  מטבילים  אנו  הזה  הלילה  למה  מרור,  רק  אוכלים  הזה 

ולמה  השולחן  עוקרים  למה  ואגוזים,  כליות  מחלקים  למה  שואלים  ולא 

לכך?  הטעם  מה  וא"כ  מהשני?  אחד  מצות  חוטפים 

שבה  פסחים  במסכת  במשנה  המתבונן  הרי  בהקדמה,  שכתבנו  כפי 

המצויין  הסדר  כי  מיד  יראה  פסח,  ליל  סדר  את  עורכים  כיצד  כתוב 

עורכים.  שאנו  מהסדר  שונה  במשנה 

ההגדה.  אמירת  לפני  נערכת  הסעודה  במשנה  שמופיע  הסדר  לפי 

דהיינו בתחילת הסדר מקדש על היין, אח"כ מטבל מרור )חזרת( בחרוסת, 

ידיו  נוטל  האוכל,  עם  שולחן  לפניו  מביאים  אח"כ  הסעודה.  לפני  ואוכל 

בחרוסת  מצה  שוב  ומטבל  פסח,  וקרבן  חגיגה  וקרבן  ומרור  מצה,  ואוכל 

נשתנה  מה  שואל  הבן  ואז  שני,  כוס  מוזג  ואח"כ  סעודתו.  כל  ואוכל 

מרור,  רק  צלי.  בשר  רק  מצה,  רק  שאוכלים  ראה  הבן  שהרי  הזה.  הלילה 

שונה. הכל  למה  שואל  ולכן  טיבולים,  שני  ומטבלים 

ב משנה 

מזגו לו כוס ראשון בית שמאי אומרים מברך על היום ואח"כ 
מברך  כך  ואחר  היין  על  מברך  אומרים  הלל  ובית  היין  על  מברך 

על היום.

ג משנה 

הביאו  הפת  לפרפרת  שמגיע  עד  בחזרת  מטבל  לפניו  הביאו 
פי שאין חרוסת  על  ושני תבשילין אף  וחרוסת  וחזרת  לפניו מצה 
מצוה רבי אליעזר בר צדוק אומר מצוה ובמקדש היו מביאים לפניו 

גופו של פסח.

ד משנה 

מזגו לו כוס שני וכאן הבן שואל אביו ואם אין דעת בבן אביו 
אנו  הלילות  שבכל  הלילות  מכל  הזה  הלילה  נשתנה  מה  מלמדו 
אוכלין חמץ ומצה הלילה הזה כולו מצה שבכל הלילות אנו אוכלין 
שאר ירקות הלילה הזה מרור שבכל הלילות אנו אוכלין בשר צלי 
מטבילין  אנו  הלילות  שבכל  צלי  כולו  הזה  הלילה  ומבושל  שלוק 
פעם אחת הלילה הזה שתי פעמים ולפי דעתו של בן אביו מלמדו 
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ודורש מארמי אובד אבי עד שיגמור  מתחיל בגנות ומסיים בשבח 
כל הפרשה כולה.

חל  ורבא,  אביי  בתקופת  האמוראים,  תקופת  בסוף  מסויים  בשלב 

עד  לחכות  יכלו  לא  שהילדים  מצב  נוצר  הסדר.  עריכת  בצורת  שינוי 

הפכו  ולכן  מצרים.  יציאת  סיפור  בעת  ערים  היו  ולא  וישנו,  הארוחה  סוף 

בא  הדבר  הסעודה.  לאכילת  מצרים  יציאת  סיפור  והקדימו  הסדר,  את 

וראה שמביאים  רבה,  בסדר אצל  אביי שהתארח  כאשר  בגמ',  ביטוי  לידי 

השולחן  את  לקחו  הראשון  הטיבול  ולאחר  הסעודה,  עם  השולחן  את 

לא  עדיין  הרי  השולחן  את  לקחו  למה  רבה  את  אביי  שואל  האוכל,  עם 

ישאלו.  שהתינוקות  כדי  רבה  לו  עונה  אכלנו? 

ב  עמוד  קטו  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

שיכירו  כדי  ינאי:  רבי  דבי  אמרי  השולחן?  את  עוקרין  למה 
תינוקות וישאלו. אביי הוה יתיב קמיה דרבה, חזא דקא מדלי תכא 
תכא  מעקרי  קא  אתו  אכלינן,  קא  לא  עדיין  להו:  אמר  מקמיה. 

מיקמן? אמר ליה רבה: פטרתן מלומר מה נשתנה. 

נערכה  קודם  כאשר  הסדר  את  לערוך  בביתו,  רגיל  היה  אביי  דהיינו 

הסדר  את  שהפך  רבה  על  תמה  ולכן  ההגדה.  את  אמרו  ואח"כ  הסעודה 

המשנה.  מימי  עוד  מקובל  שהיה  כפי 

ראו  לא  שעדיין  הבנים  הרי  נוהגים,  שאנו  כפי  הסדר  ניהול  צורת  לפי 

שאוכלים רק מצה, ולא ראו שאוכלים רק מרור, ולא ראו שאוכלים בשר 

שמופיע  נשתנה"  "מה  את  לשאול  יכלו  לא  טיבולים,  שני  ראו  ולא  צלי, 

מחלקים  למה  לשאול,  להם  שיגרמו  פעולות  עשו  לכן  ובהגדה.  במשנה 

אכלנו,  לא  עדיין  הרי  השולחן,  את  עוקרים  למה  האוכל,  לפני  אגוזים 

המצות.  את  חוטפים  למה 

אלא  נשתנה".  "מה  שואלים  לא  באמת  הבנים  הרמב"ם,  לפי  ולכן 

האוכל.  לפני  אגוזים  מחלקים  למה  השולחן.  את  לוקחים  למה  שואלים 

ואילו את ה"מה נשתנה" שמופיע בנוסח ההגדה שבמשנה. אומר הרמב"ם, 

התינוקות.  ולא  הסדר  עורך  קורא  זה  שאת 
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ב' הלכה  ח'  פרק 

מתחיל ומברך בורא פרי האדמה ולוקח ירק ומטבל אותו בחרוסת 
ואוכל כזית הוא וכל המסובין עמו כל אחד ואחד אין אוכל פחות 
מכזית, ואחר כך עוקרין השולחן מלפני קורא ההגדה לבדו, ומוזגין 
הכוס השני וכאן הבן שואל, ואומר הקורא מה נשתנה הלילה הזה 
אחת  פעם  אפילו  מטבילין  אנו  אין  הלילות  שבכל  הלילות  מכל 
ומצה  חמץ  אוכלין  אנו  הלילות  שבכל  פעמים,  שתי  הזה  והלילה 
והלילה הזה כולו מצה, שבכל הלילות אנו אוכלין בשר צלי שלוק 
שאר  אוכלין  אנו  הלילות  שבכל  צלי,  כולו  הזה  והלילה  ומבושל 
ירקות והלילה הזה מרורים, שבכל הלילות אנו אוכלין בין יושבין 

בין מסובין והלילה הזה כולנו מסובין. 

נשתנה? מה  שואל  מי 

ג' הלכה 

אין לו בן אשתו שואלתו, אין לו אשה שואלין זה את זה מה 
שואל  לבדו  היה  חכמים,  כולן  היו  ואפילו  הזה,  הלילה  נשתנה 

לעצמו מה נשתנה הלילה הזה.

מה  אבל  שואלתו,  אשתו  אז  בן  לו  אין  אם  שרק  כותב,  הרמב"ם 

שותק  נשתנה?  מה  לשאול  ללמדו  עליו  האם  חכם,  אינו  בנו  אם  הדין 

הרמב"ם.

מלמדו.  אביו  דעת,  בו  אין  ואם  שואל.  שהבן  כתוב  זה  לעומת  במשנה 

אין  בגפו?  סדר  עורך  הוא  אם  אשה,  לו  אין  אם  בן,  לו  אין  אם  קורה  מה 

תשובה. במשנה 

א  עמוד  קטז  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

אין דעת  ואם  וכאן הבן שואל אביו.  כוס שני,  לו  משנה. מזגו 

בבן אביו מלמדו: 

שאם  ואומרת  המשנה,  על  חולקת  לכאורה  רבנן",  "תנו  הגמ',  ואילו 

בנו אינו חכם שיודע לשאול, שאשתו שואלתו, ולא ילמד את בנו לשאול. 

עצמו.  את  שואל  הוא  אשה  לו  אין  ואם 



הרמב"ם הגדת 
■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■

                                         36

גמרא. תנו רבנן: חכם בנו שואלו, ואם אינו חכם אשתו שואלתו. 

ואפילו שני תלמידי חכמים שיודעין  ואם לאו הוא שואל לעצמו. 
בהלכות הפסח שואלין זה לזה. 

האלו.  ההבדלים  פשר  מה  להבין  צריך  ולכאורה 

סיפור  במצוות  מחוייבת  אשה  אם  בראשונים  שנחלקו  להעיר,  יש  עוד 

הרמב"ם  שהרי  זו.  במ"ע  חייבות  שנשים  הרמב"ם  ודעת  מצרים.  יציאת 

מונה  ואינו  פטורות  שנשים  עשה  המצוות  כל  את  כותב  המצוות  בספר 

מצריים.  ביציאת  לספר  מ"ע  את  בתוכן 

בין שני אנשים שעורכים את הסדר לבד, ששואלים  וא"כ מה ההבדל, 

אותו  שואלת  שאשתו  לבד,  סדר  שעורכים  ואשתו  לבעל  השני.  את  אחד 

סיפור  של  מצוה  באותה  חייבים  שניהם  הרי  אותה,  שואל  לא  והוא 

מצרים? ביציאת 

לזמן  המשנה  זמן  בין  הסדר,  מהלך  בצורת  שינוי  חל  שהסברנו,  כפי 

נשאלו  הזה  הלילה  נשתנה  מה  השאלות  המשנה  שבזמן  בעוד  הגמ'. 

והמשנה  החג.  בסעודת  שינויים  ראו  שהבנים  מכך  ונבעו  הסעודה,  לאחר 

כאן  אין  ולשאול.  לראות  אמורים  שהבנים  הללו  השינויים  את  מפרטת 

לשאלות  אופציונליות  שאלות  רשימת  אלא  נשתנה"  "מה  של  דיקלום 

הבנים.  של 

אינו  הוא  הרי  שישאל,  בן  לו  אין  אם  המשנה,  לדעת  שבאמת  יתכן 

ולא  כי ישאלך בנך מחר מה העבודה הזאת לכם".  "והיה  חייב בחלק של: 

צריך שאשתו תשאל, ולא שואל את עצמו, כי אין כאן והגדת לבנך. ואם 

ביום  לבנך  ב"והגדת  רק  חייב  הוא  הרי  לשאול,  דעת  בו  שאין  בן  לו  יש 

מלמדו,  אביו  דעת  בו  אין  אם  במשנה  שכתוב  מה  דהיינו  לאמר",  ההוא 

לפרעה") ) ) .  היינו  ש"עבדים  מלמדו  אלא  לשאול,  שמלמדו  הכוונה  אין 

ב' הלכה  ז'  פרק  	.15
לפי דעתו של בן אביו מלמדו, כיצד אם היה קטן או טיפש אומר לו בני כולנו היינו 
ויוציאנו  הקב"ה  אותנו  פדה  הזה  ובלילה  במצרים  זה  עבד  כמו  או  זו  כמו שפחה  עבדים 
לחירות, ואם היה הבן גדול וחכם מודיעו מה שאירע לנו במצרים ונסים שנעשו לנו ע"י 

משה רבינו הכל לפי דעתו של בן.
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רק  כתוב  במשנה  ולכן  לו".  פתח  את  לשאול  יודע  ושאינו  שנאמר  כמו 

של  בשינויים  מבחין  ואינו  דעת,  בו  אין  ואם  שואלו.  בנו  בן  לו  יש  שאם 

היינו.  עבדים  ומתחילים  שואלים,  לא  הסדר,  ליל 

הסעודה,  לפני  נאמרת  וההגדה  הסדר,  מתכונת  שונתה  כאשר  אולם 

עדיין  שהרי,  רלוונטית.  אינה  שבמשנה  השאלות  של  הרשימה  וממילא 

את  לקחו  למה  לשאול  אמורים  הבנים  וא"כ  שינוי.  שום  ראו  לא  הבנים 

מה  של  הנוסח  וממילא  הסעודה?  לפני  אגוזים  מחלקים  למה  האוכל? 

נשתנה הלילה הזה מכל הלילות, הפך לחלק מנוסח ההגדה, הוא בבחינת 

שיעשו  השינויים  את  מציב  הסדר  קורא  דהיינו  רטוריות.  שאלות  סדרת 

בקריאת  עכשיו,  שתינתן  שהתשובה  כדי  הסעודה,  בעת  ההגדה  לאחר 

הללו.  השינויים  לסיבת  מענה  תיתן  ההגדה, 

ולכן, אומרת הגמ', שנאמרה לאחר השינוי בצורת עריכת הסדר. שאם 

השאלות  את  לשאול  יכול  הוא  הרי  הסדר,  מהלך  את  ויודע  חכם,  בנו 

וכו', למרות שלא ראה עדיין שאוכלים רק  הללו, מה נשתנה הלילה הזה 

לו  אין  דהיינו  חכם,  אינו  ואם  הפסח,  סדר  שכך  יודע  הוא  כי  וכו',  מצה 

ורק שואל למה לא אוכלים, הרי שאת  בליל הסדר,  בן שיודע מה עושים 

כחלק  רטוריות  שאלות  בתור  אומרים  שאנו  נשתנה"  "מה  של  השאלות 

ממהלך ההגדה, אשתו תשאל את "מה נשתנה", והוא יאמר עבדים היינו. 

ואם  ההגדה.  נוסח  שכך  ותשובה.  שאלות  של  צורה  לדברים  שתינתן  כדי 

הפך  נשתנה  מה  כי  לבד.  לקרוא  אלא  ברירה  לו  אין  הרי  אשה  לו  אין 

אחד  החבר  הרי  חבר,  עם  הסדר  את  עורך  הוא  ואם  מההגדה.  לחלק 

היינו.  עבדים  אומר  והוא  נשתנה,  מה  שואל 

ממילא  בימיו.  שנהגו  כפי  הסדר  מהלך  את  שכותב  הרמב"ם  גם  ולכן 

עבדים  מיד  יתחיל  מבין,  בנו  אין  שאם  המשנה  שאומרת  כפי  כותב  אינו 

בן  לו  אין  אם  אלא  ההגדה.  מנוסח  לחלק  הפך  נשתנה  מה  שהרי  היינו. 

סדר  עורכים  שנים  ואם  תשאל,  שאשתו  נשתנה,  מה  לשאול  שיכול  חכם 

נשתנה  מה  קורא  הוא  לבדו,  הוא  ואם  יענה,  והשני  ישאל  שאחד  לבד, 

היינו.  עבדים  וממשיך 
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בשבח ומסיים  בגנות  מתחיל 

ד הלכה 

ומספר  מתחיל  כיצד  בשבח,  ולסיים  בגנות  להתחיל  וצריך 
שבתחלה היו אבותינו בימי תרח ומלפניו כופרים וטועין אחר ההבל 
ורודפין אחר ע"ז, ומסיים בדת האמת שקרבנו המקום לו והבדילנו 
היינו  שעבדים  ומודיע  מתחיל  וכן  ליחודו,  וקרבנו  התועים  מן 
לפרעה במצרים וכל הרעה שגמלנו ומסיים בנסים ונפלאות שנעשו 
כל  שיגמור  עד  אבי  אובד  מארמי  שידרוש  והוא  ובחירותנו,  לנו 

זו הרי זה משובח.  הפרשה, וכל המוסיף ומאריך בדרש פרשה 

במשנה:  זו  להלכה  המקור 

א  עמוד  קטז  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

עד  אבי  אובד  מארמי  ודורש  בשבח,  ומסיים  בגנות  מתחיל 
הכוונה  מה  ושמואל  רב  נחלקו  ובגמרא  כולה.  הפרשה  כל  שיגמור 
"מתחיל בגנות ומסיים בשבח". מאי בגנות? רב אמר: מתחלה עובדי 

עבודת גלולים היו אבותינו. ושמואל אמר: עבדים היינו. 

מקדים  ז',  בפרק  כאן,  אולם  שניהם,  את  פוסק  לכאורה,  הרמב"ם 

לפרעה  היינו  ל"עבדים  אבותינו",  היו  זרה  עבודה  עובדי  "מתחילה  את 

"עבדים  קודם  הפוך,  הסדר  את  כותב  ההגדה  בנוסח  ואילו  במצרים". 

אבותינו".  היו  ע"ז  עובדי  "מתחילה  ואח"כ  היינו" 

וסדר  נוסח  על  היתה  לא  ושמואל  רב  מחלוקת  כי  להסביר,  צריך 

מה  על  היתה  מחלוקתם  אלא  הגדה,  אותה  את  קראו  שניהם  ההגדה. 

שכוונת  סובר,  רב  בשבח"  ומסיים  בגנות  "מתחיל  בדבריו:  התנא  מכוון 

היו  ע"ז  עובדי  "מתחילה  הקטע:  על  מדובר  בגנות",  "מתחיל  התנא, 

והשבח  גנות.  וזו  להבל,  עובדים  היו  שאבותינו  כך  על  שמדבר  אבותינו", 

התנא,  כוונת  כי  סבר,  שמואל  ואילו  האמת.  לדת  שקרבנו  להקב"ה, 

שמדבר  במצרים",  לפרעה  היינו  "עבדים  הקטע:  על  בגנות",  ש"מתחיל 

שאע"פ  להקב"ה,  והשבח  למצרים.  ישראל  עם  של  שבעבדות  הגנות  על 

גאלם.  להיגאל,  להם  הגיע  שלא 
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מה  על  אלא  ההגדה,  נוסח  על  לא  למעשה,  אינה  שהמחלוקת  כך 

וכו'.  בגנות  שמתחיל  בדבריו  התנא  כיוון 

יותר,  נראים  ודבריו  באיסורים,  כמותו  שהלכה  כרב,  פוסק  הרמב"ם 

אכן  שזו  אבותינו,  היו  זרה  עבודה  עובדי  מתחילה  של  לגנות  שהכוונה 

גנות. והמדייק בלשון הרמב"ם, הרי הוא כותב שכאשר אומר את ההגדה, 

אבי",  עובד  "ארמי  דברים:  בספר  ביכורים,  וידוי  פרשת  דרשת  שעיקרה, 

בקטע:  כן  לפני  להתחיל  עליו  כולה,  הפרשה  כל  את  לדרוש  שגומר  עד 

"מתחיל  האומר  התנא  התכוון  ולזה  אבותינו",  היו  ע"ז  עובדי  "מתחילה 

בגנות".

ומספר  מתחיל  כיצד  בשבח,  ולסיים  בגנות  להתחיל  וצריך 
אחר  וטועין  כופרים  ומלפניו  תרח  בימי  אבותינו  היו  שבתחלה 
לו  המקום  שקרבנו  האמת  בדת  ומסיים  ע"ז,  אחר  ורודפין  ההבל 

והבדילנו מן התועים וקרבנו ליחודו.

ואומר:  הרמב"ם  וממשיך 

הרעה  וכל  במצרים  לפרעה  היינו  שעבדים  ומודיע  מתחיל  וכן 
ונפלאות שנעשו לנו ובחירותנו. שגמלנו ומסיים בנסים 

ל"מתחיל  קשור  ההגדה,  בהתחלת  היינו"  "עבדים  הקטע  אין  דהיינו 

שמתחיל  לפני  ההגדה,  בסדר  לומר  שעליו  נוסף  דבר  זה  אלא  בגנות", 

על  לא  רב,  לפי  אולם  והגאולה,  השיעבוד  עניין  הפרשה.  את  לדרוש 

בגנות". "מתחיל  התנא  התכוון  זה  קטע 

להראות  אדם  חייב  ודור  דור   בכל 
ממצריים יצא  הוא  כאילו  עצמו  את 

ו' הלכה 

בכל דור ודור חייב אדם להראות את עצמו כאילו הוא בעצמו 
ועל  וגו',  משם  הוציא  ואותנו  שנאמר  מצרים  משעבוד  עתה  יצא 
דבר זה צוה הקב"ה בתורה וזכרת כי עבד היית כלומר כאילו אתה 

ונפדית.  ויצאת לחירות  בעצמך היית עבד 
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ז' הלכה 

והוא  ולשתות  לאכול  צריך  הזה  בלילה  אדם  כשסועד  לפיכך 
מיסב דרך חירות, וכל אחד ואחד בין אנשים בין נשים חייב לשתות 
עני  ואפילו  מהם,  פוחתין  אין  יין,  של  כוסות  ארבעה  הזה  בלילה 
כל  שיעור  כוסות,  מארבעה  לו  יפחתו  לא  הצדקה  מן  המתפרנס 

כוס מהן רביעית. 

ח' הלכה 

צריכה  אינה  אשה  שיסב,  עד  יאכל  לא  שבישראל  עני  אפילו 
אביו  אצל  ובן  הסיבה,  צריכה  היא  חשובה  אשה  ואם  הסיבה, 
והשמש בפני רבו צריכין הסיבה, אבל תלמיד בפני רבו אינו מיסב 
אלא אם כן נתן לו רבו רשות, והסיבת ימין אינה הסיבה, וכן המיסב 
על ערפו או על פניו אין זו הסיבה, ואימתי צריכין הסיבה בשעת 
אכילתו  ושאר  האלו,  כוסות  ארבעה  ובשתיית  מצה  כזית  אכילת 

ושתייתו אם היסב הרי זה משובח ואם לאו אינו צריך.

קט"ז: פסחים  במשנה  לכאורה  הוא  הרמב"ם  לדברי  המקור 

יצא  הוא  כאילו  עצמו  את  לראות  אדם  חייב  ודור  דור  בכל 
עשה  זה  בעבור  לאמר  ההוא  ביום  לבנך  והגדת  שנאמר  ממצרים, 

ה' לי בצאתי ממצרים. 

יצא  הוא  כאילו  עצמו  לראות  חייב  שאדם  המשנה,  של  הלימוד 

ממצרים".  בצאתי  לי  ה'  עשה  זה  "בעבור  הפסוק  מלשון  הוא  ממצריים, 

 = לנו  לפירוש:  ניתן  היה  לנו,  רבים,  בלשון  נאמר  היה  הפסוק  אילו 

ע"י  אלא  להתפרש  יכולה  לא  לי"  ה'  "עשה  אמירה  אולם  ישראל.  לעם 

ממצרים,  יצא  עצמו  הוא  כאילו  ומחוייבות  תודה  חש  שהאומר 

עצמו  את  להראות  אדם  שחייב  אחרת  דרשה  מביא  הרמב"ם  אולם 

מקור  משם",  הוציא  "ואותנו  אחר  ומפסוק  ממצרים,  יצא  הוא  כאילו 

תנאים,  במדרש  הדרשה 

ט  פסוק  ו  פרק  לדברים  תנאים  מדרש 

אדם  חייב  ודור  דור  בכל  אמרו  מכאן  משם,  הוציא  ואותנו 
מצרים.  משעבוד  עתה  יצא  בעצמו  הוא  כאלו  עצמו  את  להראות 
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הוציא  ואותנו  שנ'  אותנו  אף  אלא  גאל  בלבד  אבותינו  את  שלא 
משם. 

לבנך  "והגדת  מהפסוק  שהלימוד  בכך  הוא  המדרשים  שני  בין  ההבדל 

מדבר  משה  ולכן  במצרים.  ישראל  לבני  נאמר  לי",  ה'  עשה  זה  בעבור 

הרמב"ם  שלכן  ויתכן  ממצרים.  יצאו  באמת  הם  כי  ישירה,  בלשון  אליהם 

דרשה  ברי"ף  המובאת  המשנה  שבגרסת  עוד  מה  הזה,  מהפסוק  לומד  לא 

בבבלי,  במשנה  שכתובה  ממצרים"  בצאתי  לי  ה'  עשה  זה  "בעבור  של  זו 

לא  הרמב"ם  לפני  שהיתה  המשנה  בגרסת  שגם  ויתכן  מופיעה,  לא  כלל 

הזה. מהפסוק  הדרשה  היתה 

תום  לאחר  דברים,  בספר  נאמר  משם",  הוציא  "ואותנו  הפסוק,  אולם 

יצא  שלא  השני  הדור  עם  מדבר  ומשה  ממצרים,  היוצאים  כל  מות 

שהרי  ממצרים,  יצא  הוא  כאילו  עצמו  לראות  יכול  אינו  וא"כ  ממצרים, 

חווה  שלא  דבר  לחוש  לאדם  לצוות  ניתן  ולא  ממצרים,  יצא  לא  הוא 

כאילו  עצמו  את  להראות  אדם  "שחייב  מהפסוק:  נדרש  ולכן  בעצמו. 

לקב"ה  שמחוייב  כאדם  המצוות  בקיום  לנהוג  דהיינו  ממצרים".  יצא  הוא 

אישית. 

כי  "וזכרת  הפסוקים:  את  ומסביר  בסיס,  אותו  על  הרמב"ם  וממשיך 

אלא  חווה.  שלא  דבר  לזכור  יכול  אינו  אדם  הרי  במצרים".  היית  עבד 

שהיית  ציות  של  מחוייבות  באותה  ה'  מצוות  לקיום  להתייחס  הכוונה 

לחירות.  מעבדות  שהוציאך  למי  מתייחס 

חירות: של  בדרך  להתנהג  אדם  יכול  במה  ומסביר  הרמב"ם,  ממשיך 

ז הלכה 

והוא  ולשתות  לאכול  צריך  הזה  בלילה  אדם  כשסועד  לפיכך 
מיסב דרך חירות, וכל אחד ואחד בין אנשים בין נשים חייב לשתות 
עני  ואפילו  מהם,  פוחתין  אין  יין,  של  כוסות  ארבעה  הזה  בלילה 
כל  שיעור  כוסות,  מארבעה  לו  יפחתו  לא  הצדקה  מן  המתפרנס 

כוס מהן רביעית. 

הרמב"ם.  מאשר  אחר  "לפיכך"  ממשיכה,  המשנה  אולם, 
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לפיכך אנחנו חייבים להודות להלל לשבח לפאר לרומם להדר 
לברך לעלה ולקלס למי שעשה לאבותינו ולנו את כל הנסים האלו, 
הוציאנו מעבדות לחרות מיגון לשמחה ומאבל ליום טוב ומאפלה 
ברוך  עד  הללויה,  לפניו  ונאמר  לגאולה,  ומשעבוד  גדול,  לאור 

אתה ה' גאל ישראל. 

יצא  הוא  כאילו  עצמו  לראות  אדם  חייב  על  מדברת  המשנה  כי 

עצמו  הוא  כאילו  לה'  להודות  מחוייב  להרגיש  צריך  דהיינו  ממצריים, 

וכו'  להודות  חייבים  אנו  לפיכך  ממצרים,  יצא 

ממשיך  ע"כ  תנאים,  מדרש  ע"פ  להראות,  על  מדבר  הרמב"ם  ואילו 

חירות".  דרך  מיסב  והוא  ולשתות  לאכול  צריך  "לפיכך 

מרור אכילת  מצוות 

יב הלכה 

תלויה  אלא  עצמה,  בפני  התורה  מן  מצוה  אינה  מרור  אכילת 
היא באכילת הפסח, שמצות עשה אחת לאכול בשר הפסח על מצה 
ומרורים. ומדברי סופרים לאכול המרור לבדו בליל זה, אפילו אין 

שם קרבן פסח. 

בגמ':  רבא  מדברי  הוא  הזה  הדין  מקור 

א  עמוד  קכ  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

ומאי שנא  דרבנן.  ומרור  דאורייתא  הזה  בזמן  רבא: מצה  אמר 
מרור, דכתיב על מצות ומררים. בזמן דאיכא פסח יש מרור, ובזמן 
ומררים.  מצות  על  כתיב  הא  נמי,  מצה  מרור.  ליכא  פסח  דליכא 

מצה מיהדר הדר ביה קרא, בערב תאכלו מצת. 

ורב אחא בר יעקב אמר: אחד זה ואחד זה דרבנן. אלא הכתיב 
בערב תאכלו מצת. ההיא מיבעי ליה לטמא ושהיה בדרך רחוקה. 
לא  נמי  ומרור  מצה  אכלי,  לא  דפסח  כיון  אמינא:  דעתך  דסלקא 

ניכול, קא משמע לן.
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ורבא אמר לך: טמא ושהיה בדרך רחוקה לא צריך קרא, דלא 
גרעי מערל ובן נכר. דתניא: כל ערל לא יאכל בו, בו אינו אוכל, 

אבל אוכל במצה ומרור. 

ואידך: כתיב בהאי, וכתיב בהאי, וצריכי.

השביעי  וביום  מצות  תאכל  ימים  ששת  דרבא:  כוותיה  תניא 
מאי  רשות.  ימים  ששת  אף  רשות  שביעי  מה  אלהיך,  לה'  עצרת 
על  ללמד  לא  ללמד,  הכלל  מן  ויצא  בכלל  דבר שהיה  הוי  טעמא 
עצמו יצא, אלא ללמד על הכלל כולו יצא. יכול אף לילה הראשון 
בזמן  אלא  לי  אין  יאכלהו.  ומררים  מצת  על  לומר  תלמוד  רשות, 
תלמוד  מנין,  קיים  המקדש  בית  שאין  בזמן  קיים,  המקדש  שבית 

לומר בערב תאכלו מצת הכתוב קבעו חובה. 

או  טמא,  ערל,  שהוא  שמי  ללמוד,  שניתן  שאומר,  רבא  בין  מחלוקת 

"כל  מהפסוק  ומרור  מצה  לאכול  חייב  פסח,  בליל  בירושלים  נמצא  שלא 

וא"כ  ומרור.  במצה  הוא  אוכל  אבל  אוכל,  אינו  בו  בו",  יאכל  לא  ערל 

בזמן  מרור  וגם  מצה  גם  לאכול  מדאורייתא,  חובה  שיש  מכאן,  רואים 

פסח.  קרבן  אכילת  ללא  גם  הבית, 

מצה  אכילת  חיוב  שיש  רבא,  לומד  מצות",  תאכלו  "בערב  ומהכתוב: 

פסח.  קרבן  בכלל  שאין  הזה  בזמן  גם  בניסן,  עשר  חמישה  בליל  בלבד, 

כאשר  הזה  בזמן  לאכול  מדאורייתא  מצוה  שיש  לימוד  אין  מרור  אבל 

פסח.  קרבן  ואין  בית  אין 

על  ללמד  הפסוקים,  שני  את  שצריך  סובר,  יעקב  בר  אחא  ר'  ואילו 

ק"פ,  לאכול  יכול  שאינו  למי  הבית,  בזמן  רק  ומרור,  מצה  אכילת  חיוב 

רחוקה.  שבדרך  מי  או  טמא,  ערל,  דהיינו, 

חיוב אכילת  לומדים  תנאים, מהיכן  יש מחלוקת  הרי  תוס') ) )   ושואלים 

בזמן  מצה  אכילת  חיוב  לומד  ר"ש  בית.  שאין  הזה  בזמן  פסח  בליל  מצה 

מצה  אכילת  שחיוב  לומד  ר"י  ואילו  מצות".  תאכלו  "בערב  מהפסוק  הזה, 

בזמן הזה, נלמד מהפסוק: "שבעת ימים תאכל עליו מצות". ואילו מהפסוק 

ומ"מ תימה דרבי יהודה מצריך קרא לטמא ושהיה בדרך רחוקה וערל ובן נכר כסברת רב 16.	
יהודה לגבי רבי שמעון. ואנן קיימא לן כרבי  אחא בר יעקב דלית הילכתא כוותיה 
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רחוקה,  בדרך  שהוא  ומי  טמא,  שערל,  ר"י,  לומד  מצות".  תאכלו  "בערב 

ר"י  דהיינו  מצה.  לאכול  חייבים  ק"פ,  לאכול  יכולים  שאינם  הבית,  בזמן 

לומדים  והברייתא,  רבא,  ואילו  יעקב.  בר  אחא  כר'  הדרשה  את  לומד 

הברייתא  כאן  ואילו  ר"ש,  נגד  כר"י  הלכה  בכ"מ  והרי  כר"ש,  הדרשה  את 

בצ"ע. נשאר  והתוס'  כר"ש?  לומד  שהוא  כרבא  לומדת 

ב  עמוד  כח  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

אמר מר: ומנין לאוכל חמץ משש שעות ולמעלה שהוא עובר 
בלא תעשה שנאמר לא תאכל עליו חמץ, דברי רבי יהודה. פירוש 
בי"ד  ולמעלה  פסח, משש שעות  קרבן  חיוב שחיטת  זמן  מעת  "עליו", 

וכי אפשר לומר  לו רבי שמעון:  אמר  יש איסור אכילת חמץ.  ניסן, 

תאכל  ימים  שבעת  חמץ  עליו  תאכל  לא  נאמר  כבר  והלא  כן? 
המשך  שהרי  שחיטה,  שעת  על  עליו  להסביר  אפשר  אי  מצות,  עליו 
הפסוק הוא, שבעת ימים תאכל עליו מצות, וחיוב אכילת מצה הוא רק 

יתכן  שהרי לא  יהודה, שפיר קאמר ליה רבי שמעון,  ורבי  מבערב. 

יהודה אמר לך:  ורבי  זמנים שונים.  להסביר שני חלקי פסוק על שני 

ההוא לקובעו חובה אפילו בזמן הזה הוא דאתא. 

עליו  הראשון,  בחלק  נפרדים.  בפסוק  החלקים  ששני  רש"י) ) ) ,  מסביר 

ויש  אכילה.  לזמן  מתכוון  עליו  השני,  בחלק  ואילו  הקרבה,  לזמן  מתכוון 

זה. שהרי למרות שיש הרבה פסוקים שחייב  סיבה ומטרה לכתיבת "עליו" 

מצה,  לאכול  שרשאי  בכולם  הכוונה  אולם  ימים,  שבעה  מצה  לאכול 

לחובה,  ודאי  הכוונה  מצות,  עליו  תאכל  ימים  שבעת  הזה  הפסוק  ואילו 

הרי  וא"כ,  פסח.  קרבן  אכילת  בעת  זה  הלילה  על  מורה  כאן  עליו  שהרי, 

יאכל את שבעת הימים 17.	 וכגון מצות  ימים מצות תאכלו  כגון שבעת  ומקראי אחריני טובא 
חמץ,  ולא  יאכל  מצות  אלא:  נינהו,  חובה  לאו  דהנהו  חובה,  קביעות  ליה  נפקא  לא   -
את  כתיב  בכולהו  דהא  ותדע,  בידו,  הרשות  ממצה  ושלא  מחמץ  שלא  ליזון  רצה  ואם 
מההוא  אבל  בתרא,  בפרק  כדילפינן  הראשון,  לילה  אלא  אינו  מצה  וחובת  הימים  שבעת 
עליו  תאכל  וכדכתיב  פסח,  גבי  להיקישא  מדכתיב  הראשון,  לילה  חובת  לן  נפקא  קרא 
מצות כי פסח לילה הראשון, אף היקישא שלא בזמן פסח ללילה ראשונה, ואהני היקישא 
שבעה,  לכל  לאו  דהיקישא  חובה  דקביעת  למימרא  עליו  ואהני  הזה,  בזמן  חובה  לקובעו 

אלא ללילה הראשון.
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"על  נכתב,  כבר  הבית,  בזמן  מצה  אכילת  חיוב  שהרי  מיותר,  כאן  הפסוק 

ללמד  כדי  נכתב  הזה  הפסוק  שכל  צ"ל  לכן  יאכלוהו".  ומרורים  מצות 

לדורות.  גם  מצה  לאכול  חובה  זה  שבערב 

ורבי שמעון לקובעו חובה מנא ליה. נפקא ליה מ"בערב תאכלו 
מצות". ורבי יהודה? מיבעי ליה לטמא ושהיה בדרך רחוקה. סלקא 
דעתך אמינא: הואיל ובפסח לא יאכל, מצה ומרור נמי לא ניכול, 
קא משמע לן. ורבי שמעון: טמא ושהיה בדרך רחוקה לא איצטריך 
בו",  יאכל  לא  ערל  "וכל  דכתיב  נכר.  ובן  מערל  גרע  דלא  קרא, 
יהודה:  ורבי  ובמרור.  במצה  הוא  אוכל  אבל  אוכל,  אינו  הוא  בו 

כתיב בהאי, וכתיב בהאי. 

לדורות,  מצה  אכילת  חיוב  לומד  שר"ש  תוס',  קושיית  כפי  משמע, 

לדורות,  מצה  אכילת  חיוב  לומד  ר"י  ואילו  מצות",  תאכלו  מ"בערב 

את  רי"ד) ) )   התוס'  מסביר  וכן  מצות".  עליו  תאכל  ימים  מ"שבעת 

הגמרא. 

"לא  מהפסוק  בחמץ  לאו  איסור  שלומד  כר"י,  פוסק  הרמב"ם  והנה 

חמץ".  עליו  תאכל 

ב  עמוד  כח  דף  פסחים  מסכת  רי"ד  תוספות  	.18
ר'  דברי  עליו  תאכל  לא  שנא'  בל"ת  שהיא  ולמעלה  שעות  משש  חמץ  לאוכל  ומנין 
שהיא  שחיטתו  זמן  דהיינו  הפסח  דחייל  מזמן  משמע  והכי  אפסח  קאי  עליו  פי'  יהודא 
נאמר  כבר  והרי  כן  לומר  אפשר  וכי  ר"ש  לו  אמר  חמץ  תאכל  לא  ולמעלה  שעות  משש 
פי'  חמץ  תאכל  בבל  ישנו  מצה  אכול  בקום  שישנו  בשעה  מצות  עליו  תאכל  ימים  שבעת 
דה"ק קרא לא תאכל על הפסח חמץ אלא מצות א"כ בע"כ האי עליו לאו אזמן שחיטתו 
בלאו  עובר  חמץ  יאכל  אם  ואז  מצות  עליו  לאכול  מוזהר  שהיא  אכילתו  אזמן  אלא  קאי 
ימים תאכל עליו  לי' שבעת  פי' מדסמוך  יהודא שפיר קאמר ר"ש  ור'  י"ד  ביום  אבל לא 
מצות בע"כ לא קאי קרא אלא אזמן אכילתו והיכי דריש לי' ר' יהודא אזמן שחיטתו אמר 
תאכל  לא  האי  לעולם  יהודא  ר'  לך  אמר  פי'  דאתי  היא  לדורות  חובה  לקובעו  האי  לך 
עליו חמץ אזמן שחיטתו קאי וסיפי' דקרא לאו ארישא דקרא קאי אלא באנפי נפשי' קאי 
דאזהר רחמנא שיאכלו על הפסח מצות ואע"ג דכתיב על מצות ומרורים יאכלוהו איצטריך 
האי קרא יתירא לקובעו חובה לדורות אע"ג דליכא פסח וה"ק בזמן אכילת הפסח דהיינו 
היא  שבעה  שכתיב  מקום  שכל  רשות  היא  דכתיב  ושבעת  מצות  תאכל  הראשון  בלילה 

מתפרש רשות: ]מהדות"ל[
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ח  הלכה  א  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

ולמעלה  היום  מחצות  עשר  ארבעה  ביום  חמץ  לאכול  אסור 
שהוא מתחלת שעה שביעית ביום, וכל האוכל בזמן הזה לוקה מן 
כך  הפסח,  קרבן  על  כלומר  חמץ,  עליו  תאכל  לא  שנאמר  התורה 
למדו מפי השמועה בפירוש דבר זה לא תאכל חמץ משעה שראויה 

לשחיטת הפסח שהוא בין הערבים והוא חצי היום.

/השגת הראב"ד/ וכל האוכל בזמן הזה לוקה מן התורה. א"א 
זמנו  דכיון דקי"ל כר"ש בלפני  אינו מחוור  ואילך  מלקות מחצות 
ואחר זמנו דלא דריש הנך קראי לא תאכל לא תאכלו בלפני זמנו 
ולאחר זמנו נהי דאסור באכילה מן התורה מביום הראשון תשביתו 
שאור או מלא תשחט על חמץ כדרבא אבל איסור הנאה ליכא מן 

התורה ומלקות נמי ליכא. 

וא"כ  ואילו חיוב במצה בזמן הזה לומד כר"ש מ"בערב תאכלו מצות". 

מ"לא  ללמוד  יכול  איך  ר"ש".  ליה  כאמר  "שפיר  הגמ':  קושיית  נשארת 

ולמעלה.  שעות  משש  בי"ד  מדאורייתא  חמץ  לאסור  חמץ"  עליו  תאכל 

רק  וזה  מצות".  עליו  תאכל  ימים  "שבעת  הפסוק,  בהמשך  כתוב  שם  הרי 

הקרבן?  הקרבת  שעת  על  עליו  ללמוד  אפשר  ואי  בערב 

קיים המקדש  שבית  בזמן  בגבולין  המרור  של  דינו  מה 

תלוי  הבית,  בזמן  פסח,  קרבן  בלא  מרור  אכילת  חיוב  נושא  לכאורה, 

שהיה  או  טמא,  ערל,  כגון  פסח,  קרבן  אוכל  שאינו  שמי  לומדים  מהיכן 

ומרור. מצה  לאכול  חייב  רחוקה  בדרך 

מצה  לאכול  חייב  רחוקה,  שבדרך  ומי  טמא,  שערל,  לומדים  ר"ש  לפי 

בו  בו",  יאכל  לא  ערל  "כל  מהפסוק:  בניסן,  עשר  חמישה  בליל  ומרור 

אינו אוכל, אבל אוכל הוא במצה ומרור. וטמא, ומי שבדרך רחוקה, דינם 

חיוב  ואילו  מדאורייתא.  במרור  וגם  במצה  גם  חייבים  הם  וממילא  כערל, 

פסוק  שהוא  מצות",  תאכלו  מ־"בערב  לומדים  לדורות,  מצה  באכילת 

ר"ש,  לפי  לכן  יאכלוהו.  ומרורים  מצות  על  נאמר  כבר  שהרי  מיותר, 

שאומר  רבא,  גם  לומד  לכאורה  וכך  במרור.  ולא  במצה  רק  חייב  לדורות 

דרבנן.  הזה  בזמן  ומרור  דאורייתא  הזה  בזמן  מצה 
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במצה  שחייב  רחוקה  שבדרך  למי  נפרד  לימוד  לומדים  ר"י,  לפי  ואילו 

ומרור,  במצה  חייב  שערל  ואילו  מצות",  תאכלו  "בערב  מהפסוק  בלבד, 

הוא  אוכל  אבל  אוכל  אינו  בו  בו",  יאכל  לא  ערל  "כל  מהפסוק  לומדים 

ימים  וחיוב באכילת מצה לדורות, לומדים מהפסוק "שבעת  ומרור.  במצה 

ומרורים  מצות  "על  נאמר  כבר  שהרי  מיותר,  שהוא  מצות",  עליו  תאכל 

במרור,  וגם  במצה  גם  חייב  בירושלים,  ערל  הבית,  בזמן  ולכן  יאכלוהו". 

רק  חייב  לכאורה  הבית,  בזמן  רחוקה,  שבדרך  ומי  אוכל.  אינו  ק"פ  ורק 

למי  ערל  בין  חילוק  בגמ'  מצאנו  לא  שהרי  כך,  לומר  מאד  וקשה  במצה. 

טמא? של  דינו  ומה  רחוקה.  שבדרך 

עליו  תאכל  "לא  שהפסוק  כר"י,  לומד  שהרמב"ם  להסביר,  וצריך 

הקרבת  זמן  משעת  בי"ד  חמץ  אכילת  של  לאו  על  ללמד  בא  חמץ", 

קאמר  שפיר  הגמ'  שאלת  )על  בהתחלה  שמתרץ  בגמ',  ור"י  פסח.  קרבן 

לתחילת  קשור  אינו  מצות",  עליו  תאכל  ימים  "שבעת  שהפסוק  ר"ש,  ליה 

י"ד משעת שחיטת הפסח,  על  הפסוק, שהרי תחילת הפסוק לדבריו מדבר 

אכילת  חיוב  על  ללמד  כדי  רק  ובא  מיותר  הזה  שהפסוק  מעמיד  ולכן 

לדורות  מצה  אכילת  שחיוב  אומר  שר"ש  אחרי  בו,  חוזר  לדורות(,  מצה 

בדרך  ושהיה  לטמא  ליה  "מיבעי  ואומר:  מצות",  תאכלו  מ"בערב  נלמד 

הוא  מצות",  עליו  תאכל  ימים  "שבעת  שהפסוק:  לומר  וכוונתו  רחוקה", 

מצה  באכילת  חיוב  ואילו  רחוקה.  שבדרך  ומי  לטמא  מצה  לחיוב  מלמד 

"שבעת  הפסוק:  ואילו  מצות".  תאכלו  "מבערב  כר"ש,  לומדים  לדורות 

ומי שהיה  ימים תאכל עליו מצות", שקשור לקרבן פסח, בא ללמד לטמא 

סובר  שר"י  בלבד.  מצה  לאכול  חייב  בק"פ,  אוכל  שאינו  רחוקה,  בדרך 

שלא  מי  וגם  נפרד,  חיובם  ק"פ,  עם  שנאמרו  ומרור  מצה  אכילת  שחיוב 

ומרור.  במצה  חייב  ק"פ  אוכל 

"בערב  מהפסוק:  לדורות  מצה  אכילת  חיוב  לומד  הרמב"ם  אבל 

מאחר  אלא  מיותר,  הפסוק  כי  לא  היא,  הלימוד  וצורת  מצות".  תאכלו 

פסח.  קרבן  עם  ומרור  מצה  אכילת  ממצוות  ונפרדת  נוספת,  מצווה  שזו 

פסח.  קרבן  בהקרבת  זו,  מצה  אכילת  חיוב  תלה  לא  כאן  שהכתוב  ומאחר 

לדורות.  חיוב  זה  ממילא  הרי 
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א  הלכה  ו  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

שנאמר  עשר  חמשה  בליל  מצה  לאכול  התורה  מן  עשה  מצות 
בערב תאכלו מצות, בכל מקום ובכל זמן, ולא תלה אכילה זו בקרבן 
אבל בשאר  הלילה,  כל  ומצותה  בפני עצמה  זו מצוה  אלא  הפסח 
הרגל אכילת מצה רשות רצה אוכל מצה רצה אוכל אורז או דוחן 
או קליות או פירות, אבל בליל חמשה עשר בלבד חובה ומשאכל 

ידי חובתו. כזית יצא 

במצה  ערל  לחייב  ר"י  לומד  בו"  יאכל  לא  ערל  "וכל  הפסוק  ואת 

חיוב  שיש  סובר  שהוא  כך  על  מתבסס  ר"י  של  הלימוד  כל  אולם  ומרור. 

דהיינו  פסח,  קרבן  הקריב  שלא  למי  גם  ומרור  מצה  אכילת  של  נפרד 

והלימוד  פסח,  קרבן  אכילת  בלא  אפילו  יאכלוהו,  ומרורים  מצות  על 

פי'   — ומרור  במצה  הוא  אוכל  אבל  בו",  יאכל  לא  ערל  מ־"כל  הוא 

שיש  הבית  בזמן  לפסח  נפרד,  לימוד  צריך  ולכן  ומרור,  מצה  לאכול  חייב 

קרבן  לאכול  יכול  שאינו  לערל  ומרור  מצה  אכילת  חיוב  ויש  פסח,  קרבן 

תאכלו  "בערב  מצה,  באכילת  לחייב  רק  לדורות  מיוחד  לימוד  ויש  פסח, 

מצות".

הוא  פסח  קרבן  עם  ומרור  מצה  אכילת  שחיוב  שלומד  הרמב"ם  אולם 

אוכל  שאינו  מי  כל  וא"כ,  נוספת.  מצווה  ולא  פסח,  לקרבן  ששיכת  מצווה 

ומרור.  במצה  חייב  שאינו  פשוט  פסח  קרבן 

שבדרך  מי  או  טמא,  ערל,  כגון  ק"פ  אוכל  שלא  למי  חיוב  אין  וממילא 

את  הרמב"ם  לומד  ולכן  הפסח,  עם  הבאים  ומרור  מצה  לאכול  רחוקה 

להתיר  ומרור,  במצה  הוא  אוכל  אבל  בו",  יאכל  לא  ערל  "כל  הלימוד 

ושכיר,  תושב,  לגר  כמו  לחייבו.  ולא  פסח.  בליל  ומרור  מצה  לאכול  לו 

לא  ושכיר  "תושב  הכתוב  ולימד  חייבים,  לא  וודאי  יהודים,  אינם  שהם 

לצוות  שייך  ולא  ומרור.  במצה  הוא  אוכל  אבל  אוכל  אינו  בו  בו"  יאכל 

להאכיל  לא  לישראל  הרמב"ם שהציווי  כתב  ולכן  גויים,  תושב שהם  לגר 

ערל  ואילו  לאכול,  להם  לתת  מותר  ומרור  מצה  אבל  פסח,  בקרבן  אותם 

מחיוב  חלק  שהם  ומרור  במצה  גם  שאסור  חושב  והייתי  בק"פ,  שאסור 

ק"פ, כמו שערל אסור בתרומה, לומד הרמב"ם שהפסוק בא לומר  אכילת 

הפסח.  עם  הבאים  ומרור  מצה  לאכול  לו  שמותר 
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ח  הלכה  ט  פרק  פסח  קרבן  הלכות  רמב"ם 

ערל שאכל כזית מבשר הפסח לוקה שנאמר כל ערל לא יאכל 
מותר  וכן  ומרור,  מצה  הוא  אוכל  אבל  אוכל  שאינו  הוא  בו  בו, 

להאכיל מצה ומרור לגר תושב ולשכיר.

מ"בערב  לדורות  מצה  באכילת  חיוב  שלומד  רבא,  שגם  יוצא,  זה  לפי 

מהפסוק  לומד  ר"י  גם  שהרי  כר"י.  לומד  בברייתא,  כמו  מצות".  תאכלו 

של  ומרור  מצה  אכילת  שמצוות  סובר  ורבא  לדורות.  במצה  חיוב  הזה, 

ומרור  מצה  לאכול  נפרדת,  מצווה  הינה  יאכלוהו",  ומרורים  מצות  "על 

אוכל  אבל  בו,  יאכל  לא  ערל  מכל  ולומד  פסח.  שיש  הבית  בזמן  ק"פ  של 

ומרור  מצה  לאכול  חייב  רחוקה  בדרך  או  שערל  שמי  ומרור  במצה  הוא 

כר"י  מצות"  תאכלו  "בערב  הפסוק  את  ולומד  הבית.  בזמן  מדאורייתא 

לדורות. מצה  לחייב 

קרבן  עם  ומרור  מצה  אכילת  שחיוב  לומד,  יעקב  בר  אחא  רב  ואילו 

בו,  יאכל  לא  ערל  כל  והפסוק  הקרבן,  אכילת  ממצוות  חלק  הינו  הפסח, 

במצה  חייב  בירושלים  שערל  ללמד  בא  ומרור,  במצה  הוא  אוכל  אבל 

למי  בלבד  מצה  אכילת  וחיוב  הפסח.  בקרבן  אוכל  שאינו  למרות  ומרור 

גם  בגבולין  ומרור  מצות",  תאכלו  "בערב  מהפסוק  לומד  רחוקה.  שבדרך 

לדורות.  מדאורייתא  מצה  אכילת  חיוב  ואין  סופרים.  מדברי  הבית,  בזמן 

סופרים מדברי  שניהם  הזה,  בזמן  ומרור  מצה  אלא 

מצה  אכילת  חיוב  שלומדים  כברייתא,  פוסק  אכן  הרמב"ם  וממילא, 

מאחר  אבל  מצות".  תאכלו  "בערב  מהפסוק  בית(  )שאין  הזה  בזמן 

בזמן  הפסח  קרבן  עם  שבאים  ומרור  מצה  אכילת  שחיוב  סובר  שהרמב"ם 

וממילא  נפרדת,  מצווה  ולא  פסח,  קרבן  אכילת  ממצוות  חלק  הם  הבית, 

ומרורים  מצות  "על  של  ומרור  במצה  חייב  אינו  ק"פ,  אוכל  שאינו  מי 

ומי  לטמא,  לערל,  פסח  קרבן  של  ומרור  במצה  חיוב  אין  ולכן  יאכלוהו", 

אבל  אוכל,  אינו  בו   " הלימוד  את  הרמב"ם  לומד  ולכן  רחוקה.  שבדרך 

הבאים  ומרור  במצה  לאכול  מותר  שלערל  ומרור",  במצה  הוא  אוכל 

לומד  מצה,  באכילת  שחייב  רחוקה,  שבדרך  ומי  וטמא,  וערל,  הפסח.  עם 

הגביל  שלא  נוספת,  מצווה  שזו  מצות"  תאכלו  "בערב  מהפסוק  הרמב"ם 

"שבעת  הפסוק  נשאר  הרי  ק"פ.  באכילת  ולא  בזמן,  לא  זו  מצווה  הכתוב 
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שחייב  שמי  ההיקש,  את  ללמוד  ואפשר  מיותר,  מצות",  עליו  תאכל  ימים 

בליל  מצה  באכילת  חייב  ולמעלה,  שעות  משש  חמץ  אכילת  באיסור 

"לא  לנשים  במצה  החיוב  את  הרמב"ם  לומד  ומכאן  בניסן.  עשר  חמישה 

מצות".  עליו  תאכל  ימים  שבעת  חמץ  עליו  תאכל 

ראשון טיבול 

א הלכה  ח'  פרק 

בתחלה  הוא:  כך  עשר  חמשה  בליל  אלו  מצוות  עשיית  סדור 
עליו  ואומר  הגפן,  פרי  בורא  ומברך  ואחד  אחד  לכל  כוס  מוזגין 
ונוטל  ידים  נטילת  על  מברך  כך  ואחר  ושותה,  וזמן  היום  קדוש 
וחרוסת  ומצה  אחר,  וירק  מרור  ועליו  ערוך  שלחן  ומביאין  ידיו, 
ובזמן  עשר.  ארבעה  יום  של  חגיגה  ובשר  הפסח,  כבש  של  וגופו 
הזה מביאין על השלחן שני מיני בשר אחד זכר לפסח ואחד זכר 

לחגיגה. 

ב הלכה 

אותו  ומטבל  ירק  ולוקח  האדמה.  פרי  בורא  ומברך  מתחיל 
אין  ואחד  אחד  כל  עמו  המסובין  וכל  הוא  כזית,  ואוכל  בחרוסת 
אוכל פחות מכזית, ואחר כך עוקרין השולחן מלפני קורא ההגדה 

לבדו, ומוזגין הכוס השני וכאן הבן שואל, 

שבכל  הלילות,  מכל  הזה  הלילה  נשתנה  מה  הקורא:  ואומר 
שתי  הזה  והלילה  אחת,  פעם  אפילו  מטבילין  אנו  אין  הלילות 
פעמים. שבכל הלילות, אנו אוכלין חמץ ומצה, והלילה הזה כולו 
מצה. שבכל הלילות, אנו אוכלין בשר צלי שלוק ומבושל, והלילה 
והלילה  ירקות,  שאר  אוכלין  אנו  הלילות,  שבכל  צלי.  כולו  הזה 
מסובין,  בין  יושבין  בין  אוכלין  אנו  הלילות,  שבכל  מרורים.  הזה 

והלילה הזה כולנו מסובין. 

במרור,  ולא  אחר,  בירק  עושה  הראשון  הטיבול  כי  כותב,  הרמב"ם 

הראשון  הטיבול  שגם  משמע  פסחים,  ערבי  פרק  במשנה,  ואילו  )חזרת(, 

במרור:  עושה 
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א  עמוד  קיד  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

משנה. הביאו לפניו מטבל בחזרת) ) )  עד שמגיע לפרפרת הפת. 
ושני תבשילין, אף על פי שאין  וחרוסת  וחזרת  הביאו לפניו מצה 
חרוסת מצוה. רבי אליעזר ברבי צדוק אומר: מצוה. ובמקדש היו 

מביאין לפניו גופו של פסח.

הנוסח במשנה בירושלמי: "הביאו לפניו ירקות וחזרת, מטבל בחזרת", 

שכתב:  הרמב"ם.  לפני  היה  שבירושלמי  שבמשנה  הזה  הנוסח  שלא  אלא 

הירושלמי  שהרי  אחר".  וירק  מרור  ועליו  ערוך  שולחן  לפניו  "ומביאין 

אחרים,  ירקות  גם  לפניו  שהביאו  הסיבה  דהיינו  בחזרת,  שמטבל  ממשיך 

יבחינו  שהתינוקות  כדי  הירקות,  שאר  מתוך  החזרת  את  שיקח  היתה 

א"כ  אחר.  בירק  ראשון  טיבול  שמטבל  ממשיך  הרמב"ם  אולם  בשינוי. 

בהם  לטבל  כדי  היא  אחרים,  ירקות  לפניו  הרמב"ם, שמביאים  לפי  הסיבה 

ראשון.  טיבול 

שני.  לטיבול  וחזרת  ראשון  לטיבול  חזרת  שמביאים  הזו  מהמשנה 

הלילות  שבכל  נשתנה,  מה  של  השאלות  את  המונה  הבאה  ומהמשנה 

הלילות  ושבכל  פעמים,  שתי  הזה  והלילה  אחת  פעם  אפילו  מטבילין  אין 

לעשות  שצריך  משמע,  מרור,  כולו  הזה  הלילה  ירקות  שאר  אוכלים  אנו 

מרור,  כולו  הזה  הלילה  כי  )מרור(,  חזרת  עם  טיבולים  שני  הזה  בלילה 

בירק  הוא  ראשון  שטיבול  והשו"ע(  הראשונים  )וכל  הרמב"ם  למד  ומהיכן 

במרור? הוא  שני  וטיבול  אחר, 

מתכוונת  שהמשנה  ברור,  היה  לה  שגם  משמע,  קי"ד,  בפסחים  מהגמ' 

שמטבל עם מרור, הן בטיבול ראשון, והן בטיבול שני. שהרי הגמ' אומרת 

מצוות  שאם  כוונה.  צריכות  שמצוות  הזו,  מהמשנה  שמוכח  טוען  שר"ל 

חובת  ידי  ויצא  ראשון,  בטיבול  כבר  מרור  אכל  הרי  כוונה,  צריכות  אינן 

וא"כ  זו.  באכילה  חובה  ידי  לצאת  התכוון  לא  אם  אפילו  מרור  אכילת 

התכוון  ולא  מאחר  כי  לומר,  צריך  אלא  מרור.  נוספת  פעם  אוכל  למה 

ראשון,  טיבול  לשם  אלא  מרור,  מצוות  לשם  ראשון  בטיבול  באכילתו 

בלע"ז,  "חריין"  קוראים  שאנו  לחזרת  הכוונה  אין  וברמב"ם  במשנה  חזרת  להבהיר,  	.19
מיני  מחמישה  אחד  שהוא  כמרור  שאכלו  לירק  אלא  בבל.  או  בא"י  גדל  היה  שלא 

למרור.  חובה  ידי  שיוצאים  ירק 
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מצוות  לשם  מרור  שניה  פעם  לאכול  וצריך  מרור.  חובת  ידי  יצא  לא  הרי 

מרור. 

ב  עמוד  קיד  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

דלא  כיון  כוונה.  צריכות  מצות  אומרת  זאת  לקיש:  ריש  אמר 
בעידן חיובא דמרור הוא דאכיל ליה בבורא פרי האדמה הוא דאכיל 
לאטבולי לשם  למהדר  בעי  הלכך  למרור  איכוון  לא  ודילמא  ליה, 
מרור. דאי סלקא דעתך מצוה לא בעיא כוונה למה לך תרי טיבולי. 

זימנא. והא טביל ליה חדא 

הסדר  לפי  ראשון  בטיבול  המרור  את  ואוכל  שמאחר  אומרת  הגמ' 

מרור  ובאכילת  האדמה,  פרי  לבורא  ראשון  טיבול  דהיינו  חז"ל,  שקבעו 

משמע  מרור.  לשם  שני  בטיבול  רק  ויוצא  מרור,  חובת  ידי  יוצא  אינו  זו 

כוונה. צריכות  שמצוות 

תרי  ודקאמרת  כוונה,  צריכות  אין  מצות  לעולם  דילמא  ממאי, 
טיבולי למה לי כי היכי דליהוי היכירא לתינוקות ועוד תניא: אכלן 

בלא מתכוין יצא.

חובת  ידי  יוצא  שבאמת  לומר  ניתן  לא  כי  ומסבירה  הגמ'  ממשיכה 

המצה  עם  לפניו  שמביאים  והחזרת  ראשון,  בטיבול  כבר  מרור  מצוות 

למה  ישאלו  שהתינוקות  כדי  רק  הוא  שני  לטיבול  והתבשילין  והחרוסת 

חזרת  מצה  לפניו  שמביאין  המשנה,  מלשון  משמע  כי  טיבולין,  שני 

שאין  רק  כתוב  במשנה  שהרי  חובה.  היא  זו  וחזרת  שניה  פעם  וחרוסת. 

השני  בטיבול  המרור  דהיינו  חובה,  כן  הדברים  שאר  אבל  חובה,  החרוסת 

והראיה:  חובה. 

דתניא, רבי יוסי אומר: אף על פי שטיבל בחזרת, מצוה להביא 
מצווה,  אומר  יוסי  ר'  ואם  תבשילין  ושני  וחרוסת  חזרת  לפניו 
מהמשנה  שמוכח  הרי  התינוקות.  שישאלו  כדי  ולא  חובה  זה  הרי 
שמצוות צריכות כוונה, ושטיבול ראשון נעשה בחזרת, אלא שלא 

ידי חובת מרור.  יוצאים בו כי אינו מתכוון לצאת בו 

בחזרת  שטיבל  פי  על  אף  אומר:  יוסי  רבי  דתניא,  היא,  תנאי 
ממאי  ואכתי,  תבשילין.  ושני  וחרוסת  חזרת  לפניו  להביא  מצוה 
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והאי דבעינן תרי  כוונה,  יוסי מצות אין צריכות  רבי  דילמא קסבר 
טיבולי כי היכי דתיהוי היכירא לתינוקות, אם כן מאי מצוה? 

אלא שהגמ' אומרת, שזוהי באמת מחלוקת תנאים אם מצוות צריכות 

כוונה.  צריכות  שמצוות  סוברת  באמת  יוסי,  ר'  שיטת  לפי  והמשנה  כוונה. 

חובת  ידי  לצאת  התכוון  לא  ואם  חזרת.  לקחת  יכול  ראשון  בטיבול  ולכן 

שהמשנה  אלא  מרור.  חובת  ידי  יצא  השני  בטיבול  ורק  יצא.  לא  מרור, 

הזו לא נפסקה להלכה, כי להלכה נפסק שמצוות לא צריכות כוונה. ואכן 

מרור  אכל  שאם  ואומרת  הזו,  המשנה  על  שחולקת  ברייתא  הגמ'  מביאה 

ראשון  לטיבול  יאכל  לא  באמת  זו,  ברייתא  לפי  וא"כ  יצא.  כוונה  בלא 

יותר  יכול  אינו  ראשון,  בטיבול  מרור  אכל  ואם  ירקות.  שאר  אלא  מרור, 

שני.  בטיבול  המרור  על  לברך 

הגמרא:  ואומרת  ממשיכה  וכך 

ב  עמוד  קיד  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

פשיטא, היכא דאיכא שאר ירקות מברך אשאר ירקות בורא פרי 
דליכא  היכא  ואכיל.  מרור  אכילת  על  מברך  והדר  ואכיל,  האדמה 
אלא חסא, מאי? אמר רב חסדא: מעיקרא מברך עליה בורא פרי 
בלא  חסא  אכילת  אכיל  ולבסוף  ואכיל,  מרור  אכילת  ועל  האדמה 
מהדר  דרבא  בריה  אחא  רב  חסדא.  דרב  כוותיה  והלכתא  ברכה. 

ירקות, לאפוקי נפשיה מפלוגתא.  אשאר 

לא  הרמב"ם,  פסק  וכך  חסדא,  כרב  ההלכה  שנפסקה  מהגמ'  משמע 

ירקות.  בשאר  אלא  במרור,  נעשה  ראשון  שטיבול  האומרת  המשנה.  כמו 

ניתן להוכיח מכאן שלהלכה נפסק שמצוות אין צריכות כוונה. ואכן  וא"כ 

הרמב"ם.  פוסק  באמת  כך 

רב  גם  כי  כאן  מעיר  כוונה,) ) )   צריכות  שמצוות  שסובר  תוס'  אולם 

היה  אם  כי  כך.  פוסק  הש"ס  וסתם  כוונה,  צריכות  שמצוות  סובר  חסדא 

א עמוד  קטו  דף  פסחים  מסכת  תוספות  	.20
כר"ל  דסבר  נראה  נמי  חסדא  רב   - כו'.  כריסו  שמילא  לאחר  חסדא  רב  לה  מתקיף 
דבעי כוונה אעפ"כ סבר דאין נכון לברך בטיבול שני כיון שכבר מילא כריסו דאי סבר אין 
צריכות כוונה ה"ל למימר בהדיא דנפיק בטיבול ראשון ואם יברך בטיבול שני הויא ברכה 
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חובת  ידי  יצא  ודאי  הרי  כוונה,  צריכות  לא  שמצוות  סובר  כאן  הש"ס 

רב  על  בגמ'  שחולק  הונא  רב  סברת  ומה  בחזרת,  ראשון  בטיבול  מרור 

אכל  שכבר  למרות  שני,  בטיבול  מרור  אכילת  על  שיברך  ואומר  חסדא, 

ודאי כולם סוברים  ודאי ברכה לבטלה. אלא  זו  מרור בטיבול ראשון. הרי 

אכילת  על  לברך  עדיף  מתי  רק  היא  והמחלוקת  כוונה,  צריכות  שמצוות 

שראוי  אומר  חסדא  ורב  שני.  בטיבול  או  ראשון  בטיבול  האם  מרור, 

נפסקה  וכך  ממנו.  כריסו  מילא  כבר  שני  בטיבול  כי  ראשון,  בטיבול  לברך 

ההלכה, לדעת תוס', שמצוות צריכות כוונה. והתוס', מסיבותיו הוא, אינו 

כל  שאז  כוונה,  צריכות  מצוות  אם  חסדא,  ור'  ר"ה  חולקים  שבכך  מעמיד 

נופלת. הוכחתו 

אחר?  ירק  ראשון  לטיבול  לוקחים  אנו  למה  לשיטתו,  שא"כ,  אלא 

אחר  ירק  לו  יש  שאם  שפשיטא  חסדא  רב  אומר  תוס',  לשיטת  ולמה, 

להביא  במפורש  כתוב  במשנה  והרי  אחר,  ירק  ראשון  לטיבול  שיקח 

טוען  חסדא  שרב  מה  את  ידעה  לא  המשנה  וכי  חזרת.  ראשון  בטיבול 

על  חולק  חסדא  רב  והאם  המצווה.  קיום  לפני  במרור  כריסו  ימלא  שלא 

המשנה? ואם רב חסדא סובר שמצוות צריכות כוונה, שיאמר רק שכאשר 

איך  ובעיקר,  חובה.  ידי  לצאת  יתכוון  לא  מרור  ראשון  בטיבול  אוכל 

"הלילה   : שבמשנה  נשתנה  מה  של  השניה  הקושיה  עם  התוס'  מסתדר 

בטיבול  ירקות,  שאר  גם  הזה  הלילה  אוכל  לדעתו,  הרי  מרור"  כולו  הזה 

ראשון? 

ולכן  הגמ'.  כפשט  כוונה,  צריכות  אינן  שמצוות  פוסק  הרמב"ם  אולם 

חסדא  כרב  ופוסק  ירקות.  שאר  ראשון  לטיבול  לקחת  אומר  חסדא  רב 

ומברך לרב חסדא בטיבול ראשון על  ירקי  ולא צריך לרב חסדא לאהדורי אשאר  לבטלה 
אכילת מרור אע"ג דעיקר מצות מרור לא נפיק אלא בטיבול שני אחר מצה מועלת הברכה 

שבירך בטיבול ראשון לטיבול שני מאחר שאכל ממנו מעט בטיבול ראשון.
כוונה  צריכות  אין  ואי  כרב חסדא  לפסוק  הכי מדאיצטריך  סבר  וסתמא דמסדר הש"ס 
פשיטא דלא יברך בטיבול שני דאפילו לא בירך בטיבול ראשון נפק ביה ואי יברך בטיבול 
שני הויא ברכה לבטלה ולית הלכתא כוותיה דאבוה דשמואל דאית ליה בפרק ראוהו ב"ד 
)ר"ה דף כח.( אין צריכות כוונה דקאמר בכפאו ואכל מצה יצא ומוקי לה בכפאוהו פרסיים 
כמו  האי  כולי  כוונה  בעינן  לא  אכילה  דלגבי  מתכוין משום  בלא  מייתי מאכלו  לא  והתם 
בתפלה ותקיעה ומש"ה נמי לא מייתי הכא ברייתות דהתם דבעו כוונה דגבי תפלה ותקיעה 

בעי כוונה טפי כדפרישית.



ראשון טיבול 
■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■

55

כי  ראשון) ) ) .  בטיבול  מרור  אכילת  על  יברך  חזרת  אלא  לו  אין  שאם 

ידי חובה, כדי שלא נחשב  באמת לא מועילה אכילה בכוונה שלא לצאת 

כוונה  תועיל  מה  כוונה,  צריכות  אינן  מצוות  אם  כי  המצוה.  את  מקיים 

שמצוות  סוברת  באמת  והמשנה  מרור.  אכל  בפועל  הרי  לצאת?  שלא 

ולכן  שני.  ולטיבול  ראשון  לטיבול  מרור  מביאים  ולכן  כוונה,  צריכות 

כולו  הזה  הלילה  ולמה  טיבולים,  שני  למה  שואל  שהבן  המשנה  אומרת 

מרור. 

אחר,  בירק  הראשון  הטיבול  שמטבל  שפוסק  הרמב"ם.  על  קשה  וא"כ, 

כי הוא סובר שמצוות אין צריכות כוונה, והמשנה שסוברת שמטבל במרור 

המשנה,  בין  מחלוקת  וזו  כוונה,  צריכות  שמצוות  סוברת  ראשון,  בטיבול 

וא"כ, למה בנוסח ההגדה  לברייתא שסוברת שמצוות אינן צריכות כוונה. 

במשנה.  כמו  מרור",  כולו  הזה  "הלילה  השאלה  את  הרמב"ם  משאיר 

הפסח  ליל  סדר  את  כותב  הרמב"ם  הרי  שכתבנו,  כפי  כי  לומר,  וצריך 

נוהגים היום, שאומרים את ההגדה לפני האוכל. והשאלות של  כפי שאנו 

נשאר  נשתנה"  ה"מה  נוסח  ואילו  וכו'.  השולחן  עוקרים  מדוע  הם,  הבנים 

הנוסח  לפי  השאלה  נשארה  ולכן  הקורא.  אומר  שאותו  מההגדה,  כחלק 

ואולי לכן שינה הרמב"ם את הנוסח  נוהגים אחרת.  במשנה, למרות שאנו 

"הלילה  כתב:  הרמב"ם  ואילו  מרור",  כולו  הזה  "הלילה  נכתב:  שבמשנה 

מרור.  כולו  כתב  ולא  מרורים".  הזה 

מצה,  אכילת  לגבי  שהרי  הרמב"ם,  על  גדולה  שאלה  יש  עדיין  אולם 

מברך  אח"כ  ואילו  הארץ,  מן  לחם  המוציא  רק  מברך  כי  הרמב"ם  כותב 

הרי  מצה,  כבר  ואכל  מאחר  אולם  ואוכל,  ומרורים  מצות  אכילת  על 

צריכות  אינן  שמצוות  סובר  הרמב"ם  הרי  כי  מצה,  אכילת  חובת  ידי  יצא 

הרמב"ם  שהרי  ועוד,  ומרורים.  מצות  אכילת  על  עתה  יברך  ואיך  כוונה, 

בפני  ומרור  עצמה  בפני  מצה  לאכול  יכול  רוצה  אם  כי  ואומר  מוסיף 

י"ב הלכה  ח'  פרק  	.21
פרי  בורא  ברכות  שתי  המרור  על  מברך  בתחלה  בלבד,  מרור  אלא  ירק  לו  שאין  מי 
ואוכל  וחוזר  ואוכלה  וכשגומר ההגדה מברך על המצה  ואוכל,  ועל אכילת מרור  האדמה 

מן המרור בלא ברכה.



הרמב"ם הגדת 
■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■

                                         56

אכילת  חובת  ידי  יצא  כבר  והרי  בנפרד.  אכילת מצה  על  יברך  ואז  עצמו, 

שאכל?  ראשון  בכזית  מצה 

ו הלכה  ח'  פרק 

הסיח  שהרי  שניה  ידיו  ונוטל  ידים  נטילת  על  מברך  כך  ואחר 
מהן  אחד  חולק  רקיקין  שני  ולוקח  ההגדה,  קריאת  בשעת  דעתו 
ומניח פרוס לתוך שלם ומברך המוציא לחם מן הארץ, ומפני מה 
אינו מברך על שתי ככרות כשאר ימים טובים משום שנאמר לחם 
כורך  כך  ואחר  בפרוסה.  כאן  אף  בפרוסה  עני  של  דרכו  מה  עוני 
אלהינו  ה'  אתה  ברוך  ומברך  בחרוסת  ומטבל  כאחד  ומרור  מצה 
מלך העולם אשר קדשנו במצותיו וצונו על אכילת מצות ומרורים 
על  מברך  עצמו  בפני  ומרור  עצמה  בפני  מצה  אכל  ואם  ואוכלן, 

זה בפני עצמו ועל זה בפני עצמו.

למשנה  בבבלי,  המובאת  המשנה  בין  הבדלים  כמה  שיש  לומר  וצריך 

בירושלמי:  המובאת 

א עמוד  קיד  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

הביאו  הפת.  לפרפרת  שמגיע  עד  בחזרת  מטבל  לפניו  הביאו 
לפניו מצה וחזרת וחרוסת ושני תבשילין, אף על פי שאין חרוסת 
מצוה. רבי אליעזר ברבי צדוק אומר: מצוה. ובמקדש היו מביאין 

לפניו גופו של פסח.

לז  דף  י  פרק  פסחים  מסכת  ירושלמי  תלמוד 

הביאו לפניו ירקות וחזרת מטבל בחזרת עד שהוא מגיע לפרפרת 
חרוסת  שאין  פי  על  אף  וחרוסת  וחזרת  מצה  לפניו  הביאו  הפת. 
לפניו  מביאין  ובמקדש  מצוה  אומר  צדוק  רבי  בי  לעזר  רבי  מצוה 

גופו של פסח.

והוא  ירקות,  מבחר  לפני  שהביאו  אומר  שהירושלמי  הראשון  השינוי 

הוא,  בבבלי  הנוסח  בעוד  ואוכל.  אותה  ומטבל  מתוכם,  החזרת  את  לוקח 

ראשון. לטיבול  חזרת  רק  לו  שמביאים 

חרוסת  חזרת  מצה  לו  מביאים  בבבלי,  הנוסח  הוא, שלפי  השני  השינוי 

משמע  לכאורה  פסח,  של  גופו  לו  מביאין  היו  ובמקדש  תבשילין.  ושני 
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החורבן,  לאחר  שוכתבה(  )או  נכתבה  הזו  שהמשנה  סובר,  שהבבלי 

המקדש  שבזמן  אומרת  והמשנה  הפסח.  במקום  תבשילין  שני  לו  ומביאין 

פסח, קרבן  לפניו  מביאים  היו 

ומרור  וא"כ לפי הנוסח בבבלי, המרור כאן במשנה הוא מצווה דרבנן. 

מצוות  משום  שני  לטיבול  ומרור  ישאלו,  שהתינוקות  כדי  ראשון  לטיבול 

לברך  יכול  ולכן  כוונה  צריכות  שמצוות  סוברת  והמשנה  דרבנן.  מרור 

בטיבול  מרור  חובת  ידי  לצאת  מתכוון  לא  כי  שני,  בטיבול  המרור  על 

ראשון.

התבשילין  הבית.  זמן  על  שמדובר  משמע,  הירושלמי  בנוסח  ואילו 

ואם  בירושלמי.  מהמשנה  נעלמו  וחגיגה,  לפסח  זכר  לפניו  שמביאים 

הוא  ואם  וחרוסת.  חזרת,  מצה,  רק  לסדר  לו  מביאים  בירושלים  אינו 

בירושלים מביאים לו גם את קרבן הפסח לשולחן. והמרור לטיבול ראשון 

בירושלים  שני  לטיבול  והמרור  ישאלו,  שהתינוקות  טיבולים  שני  בשביל 

סובר,  שהירושלמי  משום  מרור,  מביא  ובגבולין  פסח,  קרבן  משום  הוא 

כי  ק"פ.  אוכל  אינו  אם  גם  הבית  בזמן  ומרור  מצה  לאכול  מצווה  שיש 

ומרורים האמורים בקרבן פסח הינם מצוות עשה  הירושלמי סובר שמצות 

שאינו  מי  שגם  בו",  יאכל  "לא  מהפסוק  ולומדים  פסח,  מקרבן  נפרדת 

הבית.  בזמן  ומרור  במצה  חייב  פסח,  קרבן  מקריב 

אינו  שאם  המשנה.  על  תוספתא  מביאה  הגמ'  בירושלמי,  אמנם, 

משמע  אבל  תבשילין.  שני  לפניו  גם  להביא  יש  )בגבולין(,  בירושלים 

למי שלא  הקרבנות שמביאים  במקום  והתבשילים  הבית,  זמן  על  שמדובר 

בירושלים. נמצא 

לז  דף  י  פרק  פסחים  מסכת  ירושלמי  תלמוד 

זכר  ואחד  לפסח  זכר  אחד  תבשילין  שני  צריכין  ובגבולין  תני 
לחגיגה.

אינו  ראשון  בטיבול  שהמרור  ברור  בירושלמי,  הגירסא  לפי  וממילא, 

עליו  כי  מצוה,  שני  בטיבול  ואילו  התינוקות,  שישאלו  כדי  אלא  מצוה, 

מהמשנה  ראיה  בכלל  אין  וא"כ  פסח.  קרבן  מדין  ומרור  מצה  לאכול 

כי  להוכיח,  רוצה  שהבבבלי  כמו  כוונה,  צריכות  שמצוות  שאומר  לר"ל 
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הירקות,  מתוך  מרור  שיקח  כדי  רק  הביאו  ראשון  לטיבול  המרור  את 

לטיבול ראשון, ומטבל כדי שישאלו למה מטבל הלילה הזה שתי פעמים, 

מרור  אכילת  חובת  ידי  יוצא  לא  ודאי  הראשון,  בטיבול  המרור  ובאכילת 

לא  עדיין  הפסח  קרבן  בכלל  כאשר  הפסח,  קרבן  עם  להאכל  שצריך 

לא.  או  כוונה  צריכות  מצוות  אם  תלוי  לא  ובכלל  לפניו. 

ולכן כותב הרמב"ם, בהלכה זו, שמדבר על עריכת הסדר בזמן שאוכל 

וקרבן  פסח  הקרבן  את  לפניו  שמביאים  הרמב"ם  כותב  שהרי  פסח,  קרבן 

ומברך  ביחד,  או  ומרור.  מצה  לאכול  חייב  הקרבן  אכילת  עם  ואז  חגיגה. 

ויוצא  לכורכן,  חייב  שאינו  כרבנן,  בנפרד  או  ומרורים,  מצות  אכילת  על 

ברור,  אולם  עצמו.  בפני  אחד  כל  על  מברך  ואז  בנפרד.  אכלן  אם  גם 

קרבן  עם  להאכל  שצריכים  ומרור  מצה  אכילת  חובת  ידי  יוצא  אינו  כי 

מצה  באכילת  חובה  ידי  יוצא  לא  ולכן  הפסח.  קרבן  אכילת  ללא  הפסח, 

המקדש.  בזמן  ראשון  בטיבול  המרור  באכילת  ולא  הקרבן.  הבאת  לפני 

היא  הפסח,  קרבן  עם  ומרור  מצה  אכילת  שמצוות  סובר,  הרמב"ם  שהרי 

הקרבן. אכילת  ממצוות  חלק 

שאוכל  בגבולין,  שנמצא  מי  כי  גם  נאמר  בירושלמי  במשנה  אולם 

יברך  ואיך  פעמים.  שתי  בחזרת  מטבל  גם  פסח,  קרבן  בלא  ומרור  מצה 

ראשון?  בטיבול  מרור  כבר  שאכל  לאחר  שני  בטיבול  מרור  על 

יש לטבל פעמיים עם המרור.  ור"ל, האם  יוחנן  ר'  ובגמ' בירושלמי דנו 

הזה.  בלילה  שעושים  טיבולים  שני  על  היא  במשנה  השאלות  אחת  שהרי 

אין במשנה  ירקות. שהרי  או שאפשר לעשות את הטיבול הראשון בשאר 

מרור.  כולו  הזה  הלילה  השאלה  את  בירושלמי  המובאת 

לז  דף  י  פרק  פסחים  מסכת  ירושלמי  תלמוד 

ולכן  פעמים.  שני  בחזרת  לטבל  צריך  יוחנן  רבי  בשם  חבריא 
ר'  בשם  זעורה  רבי  בשני.  והן  ראשון  בטיבול  הן  מרור  לאכול  צריך 

יכול לטבל טיבול  אלא  יוחנן אינו צריך לטבל בחזרת שני פעמים. 
פעם  לא טבל  אם  לקיש אמר,  בן  רבי שמעון  ירקות  ראשון בשאר 

ראשונה צריך לטבל פעם שנייה. אבל מספיק רק טיבול אחד, מתניתא 
פעם  אנו מטבלי'  הלילות  לקיש, שבכל  בן  רבי שמעון  על  פליגא 
סבר  טיבולים.  שני  שצריך  רואים  פעמים.  שתי  הזה  והלילה  אחת 
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ר"ש בן לקיש סובר בכך  רבי שמעון בן לקיש על הדא דבר קפרא. 
כמו בר קפרא, שמספיק רק טיבול אחד. מתנית' פליגא על בר קפרא 

אם כך המשנה חולקת על בר קפרא, שהרי המשנה אומרת שהלילה 

הזה שני טיבולים.

וכאן אנו מטבילין  שבכל הלילות אנו מטבילין אותו עם הפת, 
הלילות  שבכל  היא  שהשאלה  למד  קפרא  בר  עצמו  בפני  אותו 
ואילו הלילה הזה מטבלין את החזרת  מטבלים את הירקות עם הפת, 

לבד, ובאמת מספיק טיבול אחד למרור. מתניתא פליגא על רבי יוחנן, 

יוצאין במצה בין שכיוון בין שלא כיוון, שהרי ר' יוחנן אומר לטבל 
ידי  יצא  ולא  בחזרת,  ראשון  טיבול  לטבל  יכול  איך  במרור,  פעמיים 

והרי למדנו במשנה שיוצאים במצה  חובת מרור כבר בטיבול ראשון. 

אפילו שלא כיוון לצאת. 

מתרצת הגמ', באמת, ר"י סובר  כיוון  והכא מכיון שהיסב חזקה 
ידי חובה אם לא מתכוון לצאת.  יוצאים  שמצוות צריכות כוונה, ולא 

ואם אכל  בהסבה,  לאכול המצה  וצריך  אלא שבאכילת מצה, מאחר 

אכל  ואם  בהסיבה,  שאכל  שמדובר  ודאי  הרי  יצא.  לא  הסיבה  בלא 

אבל  מצה.  חובת  ידי  לצאת  כדי  לאכול  שהתכוון  ברור  הרי  בהסיבה 

במרור, באמת אם לא כיוון לצאת, לא יצא. כי מצוות צריכות כוונה, 

יכול לאכול מרור בטיבול ראשון.  ולכן 

מתיב רבי ירמיה קומי רבי זעורה מתניתא פליגא על רבי שמעון 
שאומר שאם טיבל טיבול ראשון בחזרת אינו צריך לטיבול  בן לקיש 

שני בחזרת.

הביאו לפניו מצה וחזרת וחרוסת אף על פי שאין חרוסת מצוה 
חובה  בחזרת  ראשון  שטיבול  שלמרות  רואים  וא"כ  מצוה,  חזרת 
לאכול חזרת גם בטיבול שני והרי ר"ל אומר שרק אם לא אכל מרור 

בטיבול ראשון יאכל בטיבול שני אמר ליה )ר' זעורה( שכן רב מטבל 

בתורדין.

טיבול  לטבל  חייב  ואינו  ירקות,  בשאר  ראשון  טיבול  עושה  היה  רב 

טיבול  יטבל  אז  בחזרת,  ראשון  טיבול  טיבל  לא  אם  ורק  בחזרת.  ראשון 



הרמב"ם הגדת 
■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■

                                         60

טיבל  אם  ובאמת  חזרת.  שני  בטיבול  להביא  צריכים  ולכן  בחזרת.  שני 

שני.  לטיבול  חזרת  יותר  צריך  לא  בחזרת,  ראשון  טיבול 

אכילת  על  מברך  פסח,  קרבן  שאין  הזה,  שבזמן  הרמב"ם,  כותב  ואכן, 

ידי  ויוצא  כוונה,  צריכות  אינן  מצוות  כי  הראשון,  הכזית  על  כבר  מצה 

ואח"כ מברך על אכילת מרור  בכזית הראשון שאוכל.  חובת אכילת מצה 

אחר.  ירק  אכל  ראשון  בטיבול  כי  ומברך,  בחרוסת  ומטבל 

ח הלכה  ח'  פרק 

חוזר  לחם  המוציא  שמברך  אחר  קרבן  שם  שאין  הזה  בזמן 
ומברך על אכילת מצה, ומטבל מצה בחרוסת ואוכל, וחוזר ומברך 
אותו  ישהה  ולא  ואוכל,  בחרוסת  מרור  ומטבל  מרור  אכילת  על 
בחרוסת שמא יבטל טעמו, וזו מצוה מדברי סופרים, וחוזר וכורך 

מצה ומרור ומטבל בחרוסת ואוכלן בלא ברכה זכר למקדש.

צלי כולו  הזה  הלילה 

ב הלכה 

אותו  ומטבל  ירק  ולוקח  האדמה  פרי  בורא  ומברך  מתחיל 
אין  ואחד  אחד  כל  עמו  המסובין  וכל  הוא  כזית  ואוכל  בחרוסת 
אוכל פחות מכזית, ואחר כך עוקרין השולחן מלפני קורא ההגדה 

לבדו, ומוזגין הכוס השני וכאן הבן שואל, 

ואומר הקורא מה נשתנה הלילה הזה מכל הלילות שבכל הלילות 
אין אנו מטבילין אפילו פעם אחת והלילה הזה שתי פעמים, שבכל 
שבכל  מצה,  כולו  הזה  והלילה  ומצה  חמץ  אוכלין  אנו  הלילות 
כולו  הזה  והלילה  ומבושל  שלוק  צלי  בשר  אוכלין  אנו  הלילות 
והלילה הזה מרורים,  ירקות  צלי, שבכל הלילות אנו אוכלין שאר 
הזה  והלילה  מסובין  בין  יושבין  בין  אוכלין  אנו  הלילות  שבכל 

כולנו מסובין. 

שנשחט  חגיגה  קרבן  גם  פסח  קרבן  מלבד  לפניו  מביאים  פסח  בליל 

י"ד  חגיגת  לרבנן  לרבנן,  תימא  בן  בין  מחלוקת  יש  בגמ'  בי"ד.  הפסח  עם 

והבקר,  מהצאן  ובאה  ולילה,  ימים  לשני  שנאכלת  שלמים  כקרבן  דינה 
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ולילה,  ליום  שנאכל  כפסח  שדינה  אומר  תימא  בן  ואילו  מבושל,  ונאכלת 

צלי.  ונאכל  הצאן,  מן  זכר  רק  שבאה 

כולו  הזה  "הלילה  את  השאלות,  בין  שמונה  שהמשנה,  אומרת  הגמ' 

היא  הרי  הפסח  עם  הבאה  שחגיגה  שאומר  תימא,  בן  לפי  היא  צלי", 

מבושל.  חגיגה  בשר  גם  אוכלים  רבנן  לפי  שהרי  צלי.  ונאכלת  כפסח, 

א  עמוד  ע  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

בן  דתניא,  תימא.  כבן  דלא  מתניתין  וכו'.  ימים  לשני  נאכלת 
תימא אומר: חגיגה הבאה עם הפסח הרי היא כפסח, ואינה נאכלת 
ולילה  ימים  לשני  נאכלת  עשר  חמשה  וחגיגת  ולילה.  ליום  אלא 
יוצא בה  ואין  יוצא בה משום שמחה,  וחגיגת ארבעה עשר  אחד. 

משום חגיגה.

כי  צלי  נאכלת  אין  או  צלי  נאכלת  תימא,  לבן  להו:  איבעיא 
דילמא לא שנא.  או  ללינה, אבל לצלי לא.  אקשיה רחמנא לפסח 
בן  דברי  זו  חסדא:  רב  ואמר  צלי.  כולו  הזה  הלילה  שמע:  תא 

תימא. שמע מינה. 

הלחם  ושואל  כשלמים,  דינה  י"ד  שחגיגת  כרבנן.  פוסק  הרמב"ם  והנה 

צלי.  כולו  הזה  הלילה  לשאול  כאן  הרמב"ם  פוסק  למה  א"כ  משנה) ) )  

ב  הלכה  ח  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  משנה  לחם  	.22
שבכל הלילות אנו אוכלין וכו' והלילה הזה כלו צלי. - שם במשנה פרק ערבי פסחים 
לשני  נאכלת  דחגיגה  דקאמרה  מתניתין  על  אמרו  ע'(  )דף  דברים  אלו  ובפרק  קט"ז(  )דף 
ימים ולילה אחד מתניתין דלא כבן תימא דתניא ]בן תימא[ אומר חגיגה הבאה עם הפסח 
וכו'  רב  כדמתני  תימא  דבן  מ"ט  וכו'  ולילה  ליום  אלא  נאכלת  ואינה  כפסח[  היא  ]הרי 
רב  ואמר  צלי  כלו  הזה  הלילה  וכו' ת"ש  נאכלת  אינה  או  צלי  נאכלת  לב"ת  להו  איבעיא 
חסדא זו דברי ב"ת ש"מ ע"כ בגמרא. והשתא יש תימה על דברי רבינו דהוא פסק בהלכות 
קרבן פסח פ"י כמתניתין דחגיגה נאכלת לשני ימים ולילה אחד ודלא כב"ת וא"כ לדידן 
ודאי אינה נאכלת צלי דלית לן היקשא דב"ת כדמשמע בגמרא ולית לן לומר הלילה הזה 
כלו צלי דהא בגמ' אמרו דזהו כדברי בן תימא דסבירא ליה היקשא ודחגיגה נאכלת צלי 
וא"כ  כלו צלי דהא איכא חגיגה  ולא מצינן למימר  נאכלת צלי  אינה  לדידן דחגיגה  אבל 

תימה הוא בדברי רבינו דכאן נראה דפסק כב"ת ושם פסק כסתם מתניתין וצ"ע:
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יג  הלכה  י  פרק  פסח  קרבן  הלכות  רמב"ם 

ימים  לשני  ונאכלת  חובה,  ואינה  רשות  עשר  ארבעה  חגיגת 
ולילה אחד ככל זבחי שלמים, ואסור להניח מבשר חגיגת ארבעה 
בערב  תזבח  אשר  הבשר  מן  ילין  ולא  שנאמר  ליום השלישי  עשר 
ביום הראשון לבקר, מפי השמועה למדו שזה אזהרה למניח בשר 
של  בקר  עד  לבקר  שנאמר  עשר,  ששה  ליום  עשר  ארבעה  חגיגת 
כשאר  ממנה  הנותר  ישרוף  אלא  לוקה  אינו  והמותיר  השני,  יום 

הנותרים. 

דברי  ממנו  ונעלמו  בצ"ע,  שנשאר  משנה  הלחם  על  שתימה  אלא 

שיש  י"ד,  הלכה  י'  ופרק  ג'  הלכה  פסח  קרבן  מהלכות  ח'  בפרק  הרמב"ם 

קרבן  עם  ט"ו  בליל  שנאכלת  י"ד  חגיגת  מבשר  חלק  באותו  מיוחד  דין 

שקרבן  למרות  חצות.  ועד  צלי,  שנאכלת  הפסח,  כקרבן  שדינה  הפסח, 

בי"ד  שנאכל  אלא  פסח,  בליל  השולחן  על  הפסח  עם  עולה  שלא  החגיגה 

מבושל.  אפילו  ממנו  לאכול  מותר  ט"ו,  ביום  למחרת  או  הלילה.  לפני 

ד הלכה  ח  פרק  פסח  קרבן  הלכות 

או  נא  כזית  מהן  והאוכל  אש,  צלי  אלא  נאכלין  אינן  ושניהן 
ובשל  נא  ממנו  תאכלו  אל  שנאמר  לוקה  פסחים  בלילי  מבושל 
לפי  לוקה אלא אחת,  אינו  ומבושל כאחת  נא  מבושל במים, אכל 
יום  נא או מבושל מבעוד  נכללות בלאו אחד, אכל ממנו  ששניהן 
אינו לוקה שנאמר כי אם צלי אש בשעה שמצוה לאכלו צלי חייב 

יום פטור.  על אכילת נא ומבושל, אבל מבעוד 

יד הלכה  י'  פרק 

בשר חגיגה שעלה עם הפסח על השולחן וכל התבשילין העולים 
עמו על השלחן מתבערין עמו, ואינן נאכלים אלא עד חצות כפסח 

גזירה מפני התערובת.  עצמו 

שהמשנה  בבבלי.  חסדא  ר'  כדברי  לא  אכן  האלו,  הרמב"ם  דברי 

כדברי  לומד  הרמב"ם  אלא  תימה,  בן  כדברי  צלי  כולו  הזה  הלילה 

כפסח,  דינו  הפסח  עם  השולחן  על  העולה  י"ד  חגיגת  שבשר  הירושלמי 

כשלמים. דינה  עצמה,  י"ד  שחגיגת  למרות 
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לג  דף  ו  פרק  פסחים  מסכת  ירושלמי  תלמוד 

חמי  איתא  עמו  מתבערת  היתה  הפסח  עם  הבאה  חגיגה  תני 
חגיגה נאכלת לשני ימים ופסח נאכל עד חצות ותימר הכין בעולה 
עמו על שולחנו התבשילי' העולי' עמו על השלחן צריכי' להתבע' 

עמו.

הרמב"ן,  מקושיית  רש"י  דברי  את  לתרץ  נוכל  זה  ירושלמי  לפי  ואולי 

נאכלת  י"ד  שחגיגת  תימא  כבן  שלומד  ויקרא  בספר  מרש"י) ) )   שמשמע 

ולילה. ימים  לשני  שנאכלת  כרבנן  כתב  בדברים) ) )   ואילו  ולילה,  ליום 

במה  ברמב"ן  ועיין  עצמו.  את  סותר  שהוא  הרמב"ן) ) )   עליו  והקשה 

דבריו.  את  שדחה  ומה  רש"י  של  למקורו  שכתב 

טו  פסוק  ז  פרק  ויקרא  רש"י  	.23
נזיר  ואיל  ואשם  חטאת  לרבות  הרבה,  רבויין  כאן  יש   - שלמיו.  תודת  זבח  ובשר 

ולילה: י"ד, שיהיו נאכלין ליום  וחגיגת 

ד  פסוק  טז  פרק  דברים  רש"י  	.24
י"ד  בחגיגת  דבר אחר   - לבקר.  ביום הראשון  בערב  תזבח  מן הבשר אשר  ילין  ולא 
ביום טוב הראשון  והראשון האמור כאן,  ימים.  ולמד עליה שנאכלת לשני  הכתוב מדבר, 
טוב  ביום  ילין  לא  בערב,  תזבח  אשר  חגיגה  בשר  המקרא,  משמעות  וכן  מדבר.  הכתוב 
הראשון עד בקרו של שני, אבל נאכלת היא בארבעה עשר ובחמשה עשר, כך היא שנויה 

במסכת פסחים )עא ב(:

טו  פסוק  ז  פרק  ויקרא  רמב"ן  	.25
ובשר זבח תודת שלמיו. - יש כאן רבויין הרבה, לרבות חטאת ואשם ואיל נזיר וחגיגת 
נכון, שחגיגת ארבעה עשר  זה  ואין  ולילה. לשון רש"י.  ארבעה עשר שיהיו נאכלין ליום 
נאכלת לשני ימים ולילה אחד כשאר שלמים, וכן שנינו במסכת פסחים )עא ב( אשר תזבח 
בערב ביום הראשון )דברים טז ד(, בחגיגת ארבעה עשר הכתוב מדבר שנאכלת לשני ימים 
כתב  ורש"י עצמו  בקר שני אמור.  הרי  לבקר,  ביום הראשון  אומר  ולילה אחד, שכשהוא 

זה בסדר ראה אנכי )שם(:
שהיא  עשר  ארבעה  חגיגת  דאמר  א(  ע  )פסחים  תימא  בן  כדברי  הרב  סבר  בכאן  אבל 
חצות,  עד  צלי  אלא  נאכלת  ואינה  ולילה,  ליום  ונאכלת  כפסח  היא  הרי  הפסח  עם  באה 
שהיא  אלא  הללו,  בריבויין  באה  אינה  תימא  בן  לדברי  אבל  בלילה.  אלא  נאכלת  ואינה 
ולא  כה(  לד  )שמות  מדכתיב  שנה,  ובן  וזכר  הצאן  מן  אלא  באה  ואינה  דבר,  לכל  כפסח 

וכו' כדאיתא התם: ילין לבקר זבח חג הפסח 
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נאכלת  י"ד  שחגיגת  לרבנן  שאפילו  מהירושלמי  שכתבנו  כפי  אולם 

לשני ימים ולילה, כשאר שלמים. הרי אותו חלק מבשר חגיגת י"ד העולה 

רש"י. דברי  יותר  קשים  לא  בחצות.  עימו  מתבער  ט"ו  בליל  הפסח  עם 

כהלל כורך 

ו  הלכה  ח  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

ואחר כך מברך על נטילת ידים, ונוטל ידיו שניה. שהרי הסיח 
מהן  אחד  חולק  רקיקין,  שני  ולוקח  ההגדה.  קריאת  בשעת  דעתו 
ומפני  הארץ.  מן  לחם  המוציא  ומברך  שלם,  לתוך  פרוס  ומניח 
מה אינו מברך על שתי ככרות, כשאר ימים טובים. משום שנאמר 
כך  ואחר  בפרוסה.  כאן  אף  בפרוסה  עני  דרכו של  עוני, מה  לחם 
ה'  אתה  ברוך  ומברך  בחרוסת,  ומטבל  כאחד,  ומרור  מצה  כורך 
מצות  אכילת  על  וצונו  במצותיו  קדשנו  אשר  העולם  מלך  אלהינו 
עצמו,  בפני  ומרור  עצמה,  בפני  מצה  אכל  ואם  ואוכלן.  ומרורים, 
הראב"ד/  השגת  עצמו.  בפני  זה  ועל  עצמו,  בפני  זה  על  מברך 
ואחר כך לוקח מצה ומרור ומטבל כאחד. א"א זהו כהלל , ומ"מ 

זה הסדר לא דייק. 

ז הלכה 

ואחר כך מברך: ברוך אתה ה' אלהינו מלך העולם אשר קדשנו 
במצותיו וצונו על אכילת הזבח. ואוכל מבשר חגיגת ארבעה עשר 
קדשנו  אשר  העולם  מלך  אלהינו  ה'  אתה  ברוך  ומברך:  תחלה. 
במצותיו וצונו על אכילת הפסח. ואוכל מגופו של פסח. ולא ברכת 

הפסח, פוטרת של זבח, ולא של זבח, פוטרת של פסח. 

ח הלכה 

חוזר  לחם.  המוציא  שמברך  אחר  קרבן,  שם  שאין  הזה  בזמן 
ומברך על אכילת מצה, ומטבל מצה בחרוסת ואוכל. וחוזר ומברך 
אותו  ישהה  ולא  ואוכל.  בחרוסת  מרור  ומטבל  מרור,  אכילת  על 
בחרוסת שמא יבטל טעמו. וזו מצוה מדברי סופרים. וחוזר וכורך 

מצה ומרור, ומטבל בחרוסת, ואוכלן בלא ברכה זכר למקדש.
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ושואל  כהלל.  בכריכה  המרור  עם  המצה  את  שאוכל  כותב  הרמב"ם 

עם  המצה  את  כורך  היה  הלל  כי  הדברים,  בסדר  דייק  שלא  הראב"ד 

אוכל  ואח"כ  מרור,  עם  כותב שאוכל מצה  ואילו הרמב"ם  והפסח,  המרור 

הפסח. מקרבן 

עוד שאלו על הרמב"ם) ) ) , אם פוסק כדברי הגמ', שרצה עושה כהלל, 

מי, למה לא  בגמ' הלכה כדברי  הוכרעה  כי לא  כרבנן דהלל,  רצה עושה 

לאכול  חייב  כהלל  הלכה  אם  שהרי  מספק.  שניהם  כדברי  שיעשה  כתב 

סוברים  רבנן  כי  יחד  לכורכן  רשאי  אינו  כרבנן,  הלכה  ואם  בכריכה, 

זו.  את  זו  מבטלות  שמצוות 

א  עמוד  קטו  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

אמר רבינא: אמר לי רב משרשיא בריה דרב נתן, הכי אמר הלל 
משמיה דגמרא: לא ניכרוך איניש מצה ומרור בהדי הדדי וניכול, 
ואתי  ומרור דרבנן,  משום דסבירא לן: מצה בזמן הזה דאורייתא, 
דאמר  למאן  ואפילו  דאורייתא.  למצה  ליה  ומבטיל  דרבנן  מרור 
או  בדאורייתא,  דאורייתא  מילי  הני  זו,  את  זו  מבטלות  אין  מצות 

ו הלכה  ח  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  משנה  לחם  	.26
חשש  דהוא  כיון  קשה   - וכו'.  מברך  עצמו  בפני  ומרור  עצמה  בפני  מצה  אכל  ואם 
היה  זה  עושה  רצה  ואם  זה  עושה  רצה  קיים  בזמן שביהמ"ק  כתב  איך  ודחכמים  לדהלל 
יותר על דברי  לו לומר דליעבד לתרוייהו מספיקא כמו בזמן הזה והתימא הזה הוא גדול 
ה"ה ז"ל שכתב ובגמרא חששו לדברי הלל וכו' ולזה כתב רבינו וכו' דא"כ היה לו לומר 
רוצה לצאת  דהוא  דכיון  ז"ל  רבינו  דברי  על  יש להקשות  עוד  דיעשה שניהם כדפרישית. 
והמרור  והמצה  הפסח  כורך  דהיה  קט"ו(  )דף  בגמ'  משמע  הלל  הא  דהלל  ספיקא  מידי 
וכורך מצה  יחד משום דהיה מדקדק הכתוב שאמר על מצות ומרורים יאכלוהו וא"כ הך 
וכורך  ומרור  מצה  פסח  וכורך  שם  והיל"ל  החגיגה  אכילת  אחר  לכותבו  לו  היה  ומרור 
זה הסדר כלומר הוא  דייק  ז"ל באומרו ומ"מ לא  ונ"ל שזהו מה שהשיגו הראב"ד  וכו'. 
רצה לצאת ידי הלל ולא דייק שהיה לו לומר זה וכורך יחד עם הפסח אחר אכילת הזבח 
וכמו שזכרתי, וה"ה ז"ל כתב שלא נתבאר טעם הראב"ד, ול"נ שטעמו הוא זה. ולקושיא 
וכדכתב  בית המקדש שיעשה שניהם  בזמן  רבינו אפילו  בעי  יש לפרש דלעולם  הראשונה 
למטה לצאת מידי ספיקא דהלל ומאי דקאמר ואם אכל איירי רבינו לענין הברכות כלומר 
דאם אכל הכורך תחלה מברך על אכילת מצות ומרורים ופוטר מה שיאכל אח"כ כל אחד 
לבדו ואם אכל כל אחד ואחד תחלה מברך על כל אחד ואחד תחלה ופוטר הכורך שיעשה 
לבסוף דאם הכורך הוא בדין אינו הפסק שאכל כל אחד תחלה בין הברכה והכורך דהכל 
תחלה  כשהכורך  בהפך  וכן  לתורי  גביל  א[  מ'  ]ברכות  כמו  הוא  והרי  הוא  אחד  מענין 

דפוטר ברכתו מה שאוכל אחר כך כל אחד לבדו:
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ליה  ומבטיל  דרבנן  אתי  ודרבנן  דאורייתא  אבל  בדרבנן,  דרבנן 
לדאורייתא.

זו הלל היא.  זו את  מאן תנא דשמעת ליה מצות אין מבטלות 

ואוכלן,  אחת  בבת  כורכן  שהיה  הלל  על  עליו  אמרו  דתניא: 
שנאמר על מצות ומררים יאכלהו. 

אמר רבי יוחנן: חולקין עליו חביריו על הלל. דתניא: יכול יהא 
כורכן בבת אחת ואוכלן כדרך שהלל אוכלן, תלמוד לומר על מצות 

וזה בפני עצמו. ומררים יאכלהו, אפילו זה בפני עצמו 

מתקיף לה רב אשי: אי הכי, מאי אפילו? אלא אמר רב אשי: 
כן  אם  אלא  חובתו  ידי  בהו  יצא  לא  יכול  קתני:  הכי  תנא  האי 
כורכן בבת אחת ואוכלן, כדרך שהלל אוכלן תלמוד לומר על מצות 

וזה בפני עצמו.  ומררים יאכלהו אפילו זה בפני עצמו 

על  מברך  כרבנן  ולא  כהלל  לא  הלכתא  איתמר  דלא  השתא 
אכילת מצה ואכיל, והדר מברך על אכילת מרור ואכיל, והדר אכיל 

מצה וחסא בהדי הדדי בלא ברכה, זכר למקדש כהלל. 

המחלוקת  הגמ'  מסקנת  לפי  שהרי  המפרשים.  נתקשו  הגמרא  בהסבר 

לא  רבנן  דהיינו  לכרוך.  רשאי  או  לכרוך,  חייב  אם  להלל,  רבנן  בין 

אומרת  למה  וא"כ  כמותו.  לעשות  חייבו  לא  רק  אלא  הלל,  על  חולקים 

אוכל  כשניהם,  עושה  כמר,  ולא  כמר  הלכה  נאמרה  ולא  שמאחר  הגמ' 

יכול  הרי  בכריכה,  אוכל  ואח"כ  כריכה,  בלא  בנפרד  ומרור  מצה  בתחילה 

שניהם? ידי  ויוצא  כהלל  בכריכה  לאכול 

ורב  הלל,  על  חלקו  כן  שרבנן  סובר,  יוחנן  ר'  שבאמת  לומד,  הרשב"ם 

ומסקנת הגמ',  חולקים עליו.  טוען, שאין ראיה מהברייתא שרבנן  רק  אשי 

יוחנן.  כר'  סוברת  כרבנן,  ולא  כהלל  לא  ההלכה  נפסקה  שלא  שאומרת, 

הם  כי  כהלל.  לכרוך  אסור  באמת  ולרבנן  הלל,  על  חולקים  כן  שרבנן 

זו. את  זו  מבטלות  שמצוות  סוברים 

בנפרד,  אחד  כל  לאכול  הגמ',  מסקנת  שהרי  קשה.  דבריו,  שלפי  אלא 

המרור  ויבטל  דרבנן,  מרור  הזה  בזמן  כי  אלא  לרבנן,  חוששים  כי  אינה 

אולם  הסוגיה,  בתחילת  רבינא  כדברי  דאורייתא.  המצה  את  דרבנן, 
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חיוב  היה  מרור  גם  שאז  המקדש,  בזמן  שנהגה  ההלכה  מה  יודעים  איננו 

דאורייתא  שמצוות  ההלכה,  נפסקה  אם  יודעים,  איננו  שהרי  מדאורייתא. 

זו, או לא. וא"כ למה עושים זכר לדבר שאיננו יודעים אם  זו את  מבטלות 

לכרוך,  אסור  היה  המקדש  בזמן  באמת  אולי  להלכה,  ככה  נפסק  באמת 

אלו?  את  אלו  מבטלות  שמצוות  כרבנן 

בכך  רק  הלל  על  חולקים  אכן  שרבנן  וסובר,  עליו,  חולק  והתוס') ) )  

כורך  רצה  אלא  לכרוך,  חייב  שלא  סוברים  והם  לכרוך.  מחייב  שהוא 

כורך. אינו  רצה 

כורך  רצה  רבנן  לדברי  גם  המקדש,  בזמן  שהרי  קשה,  דבריהם,  ולפי 

לא  ההלכה  נפסקה  ולא  שהיות  הגמ',  אומרת  מה  א"כ  כורך.  אינו  רצה 

כדברי  בנפרד  לאכול  חייב  היום  הרי  כשניהם.  יעשה  כרבנן,  ולא  כהלל 

כפי  יודעים  שאיננו  בגלל  ולא  דאורייתא,  ומצה  דרבנן,  שמרור  רבינא, 

בזמן  שהרי  לשניהם.  זכר  היא  למקדש,  זכר  הכריכה  ואכילת  ההלכה.  מי 

את  לאכול  לכו"ע  תוס'  לפי  ויכלו  דאורייתא,  מרור  גם  היה  המקדש, 

כהלל. למקדש  זכר  שהכריכה  בגמ'  נאמר  ולמה  בכריכה.  שניהם 

אלו.  את  אלו  מבטלים  איסורין  אם  המחלוקת  את  תולה  בזבחים  הגמ' 

האם  נבילה.  כזית  ועם  פיגול,  כזית  עם  נותר,  כזית  בשר  שנתערב  כגון 

אם  לרבנן  הלל  בין  במחלוקת  ברוב.  השני  את  אחד  מבטלים  האיסורים 

זו. את  זו  מבטלות  מצוות 

יכול  גם לרבנן  והרמב"ן במלחמות הקשה, הרי למסקנת הגמ' בפסחים 

הגמ'  ולמה  זו.  את  זו  מבטלות  מצוות  אם  חולקים  הם  אין  וא"כ  לכרוך, 

א  עמוד  קטו  דף  פסחים  מסכת  תוספות  	.27
אלא אמר רב אשי. - אין נראה כפירוש הקונטרס דמשבש רב אשי מילתיה דרבי יוחנן 
שהרי טוב להגיה הברייתא אפילו לחסר כמו שאנו מגיהין כמה ברייתות מלשבש דברי ר' 
מאי  דא"כ  לכרוך  ואסרי  רבנן  דחולקין  דמפרשי  ישיבה  אבני  מתקיף  אשי  רב  אלא  יוחנן 
אפילו אלא רבנן סברי דבכל ענין מצותן בין ע"י כריכה בין כל אחד לבדו ופליגי אהלל 
מבטלות  דאין  הלל  דסבר  לן  מנא  וא"ת  הלל  משום  אפילו  רבנן  ונקטי  לכרוך  דמצריך 
דילמא שאני הכא דגלי קרא ועוד הא לרבנן נמי אין מבטלות דהא אם כרכן נמי יצא וי"ל 
מבטלות  אין  בעלמא  כן  אם  כריך  לא  כי  נפיק  ובדיעבד  לכרוך  לו  יש  דלכתחלה  מדסבר 
דאי מבטלות א"כ איצטריך קרא הכא להתיר כריכה ולומר דהכא לא מבטלי והלכך לרבנן 

דמוקי קרא בדיעבד שמעינן דבעלמא מבטלות ושאני הכא דגלי קרא.
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וכן  זו?  את  זו  מבטלות  אינן  שמצוות  שאומר  זה  הוא  שהלל  אומרת 

בתוס'. שואלים 

זו.  את  זו  מבטלות  לא  שמצוות  סבר  שהלל  מנלן  בתוס',  הקשו  ועוד 

"על מצות  ביחד,  מיוחד שיש לאכול אותם  גילוי  יש  פסח  בקרבן  כאן  הרי 

ביחד.  באכילתם  היא  המצווה  קיום  צורת  דהיינו  יאכלוהו".  ומרורים 

ומתרץ תוס' שכאן באמת מותר לאכול בכריכה, כי ככה אמרה התורה 

מהגמ'  משמע  וכן  בזבחים,  שמהגמ'  אלא  חולקים,  בעלמא  אולם  לעשות, 

מצה  באכילת  היא  זו,  את  זו  מבטלו  מצוות  אם  המחלוקת  שמקור  כאן, 

התוס'.  כדברי  ולא  ביחד.  ומרור 

המחייב  הלל  הן  שניהם,  הרי  ביאור.  צריכה  עצמה  שהגמ'  אלא 

לומדים  לכרוך,  צריך  שלא  ואומרים  החולקים  רבנן  והן  ביחד  לאכול 

הפכים  שני  ללמוד  יתכן  איך  יאכלוהו".  ומרורים  מצות  "על  פסוק  מאותו 

פסוק? מאותו 

יאכלוהו"  ומרורים  מצות  "על  הפסוק  הגמ' את  מביאה  למה  עוד קשה 

מרורים  על  "ומצות  כתוב:  ראשון  בפסח  גם  הרי  שני.  בפסח  שכתוב 

יאכלוהו?

מילא  זו.  את  זו  מבטלות  שמצוות  הפירוש,  מה  להבין,  צריך  עוד 

אולם  שני.  באיסור  אחד  איסור  של  הטעם  ביטול  להבין  ניתן  באיסורין 

מצוות  בין  הקשר  מה  להבין,  צריך  וכן  במצוות.  הזה  ההסבר  שייך  מה 

אלו. את  אלו  המבטלים  לאיסורים  זו  את  זו  מבטלות 

הטעם  כי  זו,  את  זו  מבטלות  שמצוות  בכורך  שהבעיה  מסביר  רש"י 

אם  משנה  מה  א"כ,  להבין  וקשה  המצה.  טעם  את  מבטל  המרור  של 

המצה  שטעם  משנה  שלא  סובר  הלל  ואם  דרבנן?  או  דאורייתא,  המרור 

מצוה  המרור  אם  לנו  אכפת  מה  המרור.  של  טעמו  מפאת  מורגש  לא 

דרבנן.

הוא  לרבנן,  לכרוך  האיסור  שסיבת  א"כ,  יצחק) ) ) ,  בזרע  הקשה  עוד 

א עמוד  קטו  דף  פסחים  מסכת  יצחק  זרע  	.28
גמרא ]ואתי[ מרור דרבנן ומבטל וכו'. - דע דהתוספות בזבחים דף ע"ח ע"א בד"ה 
מתיב וכו' כתבו דדוקא מרור מחוזק המרירות הוא דמבטל טעם המצה אבל מידי אחרינא 
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לאחר  כי  בתוס') ) ) ,  אומרים  למה  המצה.  טעם  את  מבטל  המרור  טעם  כי 

מרור  מצוות  ידי  לצאת  כדי  המצה  עם  המרור  את  יכרוך  לא  מצה  שאכל 

מבטל  מרור  רק  והרי  דרבנן.  מרור  יבטל  דרשות  מצה  כי  וכורך,  דרבנן 

מרור? מבטלת  אינה  מצה  אולם  דומיננטי,  טעמו  כי  המצה  את 

הלל. של  הכריכה  במהות  בסיסית  מחלוקת  יש 

כהלל  לא  ההלכה  נפסקה  ולא  שמאחר  הגמ'  אומרת  מה  להבין  צריך 

הרי  כהלל.  למקדש  זכר  בכריכה  יאכל  ואח"כ  בנפרד,  יאכל  כרבנן,  ולא 

אם  מחלוקת  בכלל  אין  פסח,  קרבן  ואין  החורבן,  לאחר  מדברים  אנו  אם 

להלל,  בכריכה  אכילה  של  הדין  כל  שהרי  בנפרד.  או  בכריכה  לאכול  יש 

ומרור  יצריך לכרוך מצה  ומהיכן למדנו שהלל  נאמר באכילת קרבן פסח, 

הלכה  נפסקה  שלא  לכך  קשור  זה  מה  וא"כ  פסח,  קרבן  בלא  הזה,  בזמן 

כרבנן?  ולא  כהלל  לא 

מצה  פסח  כורך  היה  שהלל  בגמ'  גורסים  והתוס'  הרשב"ם,  רש"י, 

ממסכת  ראשון  בפרק  בירושלמי  כתוב  וכך  הראב"ד,  למד  וכך  ומרור. 

א',  משנה  על  חלה 

ולא  ומרור.  כורך מצה  היה  בגמ' שהלל  גורסים  והר"ח  ואילו הרמב"ם 

הזו. הגרסה  את  להסביר  וצריך  ומרור.  מצה  פסח  גורסים 

ובסיסה  נושאים.  ורבנן היא, בכמה  הרמב"ם למד שהמחלוקת בין הלל 

שני  יש  כי  ומרור.  מצה  פסח  אכילת  חיוב  על  המדברים  הפסוקים  בפירוש 

נאמר:  ראשון,  בפסח  בא  בפרשת  פסח.  קרבן  אכילת  על  בתורה  פסוקים 

לא מבטל ע"ש. וצל"ע לפ"ז מאי האי דקאמר לקמן והשתא דלא איתמר וכו' הא מצינן 
כמ"ש  מרור  ומבטלא  דרשות  מצה  דאתי  משום  ואי  כורך  והדר  לחודה  מצה  למיעבד 
התוספות בשמעתין הא תוספות דזבחים לית להו האי סברא. ויש ליישב בדוחק דהתוספות 
דזבחים מפרשי שמעתין דכיון דרבנן אית להו לכתחילה כ"א בפני עצמו בזמן המקדש גם 

בזמן הזה עבדינן הכי מרור לחודיה דכל דתקון רבנן כעין דאורייתא תקון.

הוה 29.	 תחלה  יחד  שניהם  כורך  היה  אם   - כו'.  אמרור  ומברך  ואכיל  אמצה  מברך  אלא 
אתי מרור דרבנן ומבטל למצה ואם היה אוכל מצה בלא מרור תחלה כשהיה כורכן אחר 
כך אתי מצה דרשות ומבטל מרור דרבנן ומיהו אי הוה קיימא לן כהלל הוה עבדינן הכי 
כהלל  כריכה  מצות  מדרבנן  לעשות  שצריך  כיון  בכריכה  ומרור  מצה  והדר  לחודא  מצה 

הוה דרבנן ודרבנן.
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שני  ובפסח  יאכלוהו".  מרורים  על  ומצות  אש  צלי  הפסח  את  "ואכלו 

יאכלוהו".  ומרורים  מצות  "על  נאמר:  בהעלותך  בפרשת 

פסח,  קרבן  לאכול  מצווה  הזה,  בלילה  מצוות  שתי  שיש  סובר  הלל 

בלילה  הפסח  את  "ואכלו  שכתוב:  כרוכים.  ומרור  מצה  לאכול  ומצווה 

לאכול  חיוב  שיש  הלל  למד  מכאן  יאכלוהו".  מרורים  על  ומצות  הזה, 

דהיינו  למרור,  המצה  בין  כתובה  על  המילה  כי  ביחד.  המרור  עם  מצה 

יאכלוהו",  ומרורים  מצות  "על  שני  בפסח  מהפסוק  ואילו  מרור.  עם  מצה 

שכבר  ומרור  המצה  עם  בכריכה  הפסח  את  גם  לאכול  שיש  הלל) ) )   למד 

למצה  הפסח  בין  כתובה  על  המילה  כי  בכריכה.  לאוכלם  שיש  למדנו 

המרור. עם 

וכך  פסח,  קרבן  אכילת  של  אחת  מצווה  שהכל  לומדים  רבנן  ואילו 

"על   — ומצות".  הזה  בלילה  הפסח  את  "ואכלו  הפסוק  את  לקרוא  יש 

אבל  מרור,  עם  הפסח  את  לאכול  מצוה  יש  דהיינו  יאכלוהו".  מרורים 

אין  שאם  ללמד  ביחיד,  "יאכלוהו"  וכתב  לבד.  מרור  לאכול  מצווה  אין 

למצה  צריך  אינו  שהפסח  לבד) ) ) ,  בפסח  חובה  ידי  יוצא  ומרור,  מצה  לו 

פסח,  קרבן  אוכל  אינו  ואם  חובה.  אינו  פסח  בלא  מרור  ואילו  ומרור, 

ללא  מצה  באכילת  וחיוב  מדרבנן.  אלא  מדאורייתא,  במרור  חייב  אינו 

מחיוב אכילת מצה  ולא  "בערב תאכלו מצות".  נלמד מהפסוק  פסח,  קרבן 

פסח. קרבן  של  ומרור 

לומדים  רבנן  יאכלוהו",  ומרורים  מצות  "על  שני,  בפסח  ומהפסוק 

עליו  חולקים  הם  אולם  ומרור,  מצה  עם  פסח  ביחד,  לכרוך  שיש  כהלל 

יב  פרק  יוחאי  בר  שמעון  דרבי  מכילתא  	.30
בזה  זה  כורכן  היה  הזקן  הלל  כאחת.  כולן  לאכול  מצוה  יאכלוהו  ומרורים  מצות  על 

יהו מעכבין זה את זה ת"ל יאכלוהו אפילו אחד מהן.  יכול  ואוכלן. 

ו  פרשה  דפסחא  מס'   - בא  ישמעאל  דרבי  מכילתא  	.31
ומנין  ומרור,  מצה  אש  צלי  הפסח  שמצות  הכתוב  מגיד  מרורים.  על  ומצות  אש  צלי 
אתה אומר שאם אין להם מצה ומרור הן יוצאין ידי חובתן בפסח, ת"ל יאכלוהו. אין לי 
אלא בזמן שאין להם מצה ומרור הן יוצאין ידי חובתן בפסח יכול כך אם אין להם פסח 
יוצאין ידי חובתן במצה ומרור. הרי אתה דן הואיל והפסח מצות עשה ומצה ומרור מצות 
אין  ידי חובתן בפסח כך אם  יוצאין  הן  ומרור  עשה. הא למדת כמו שאם אין להם מצה 
להם פסח יוצאין ידי חובתן במצה ומרור, ת"ל יאכלוהו. ד"א על מצות ומרורים יאכלוהו 

ואין מצה ומרור נאכלים אכילת שבע:  מכאן אמרו הפסח נאכל אכילת שבע 
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אחד  כל  אפילו  "יאכלוהו",  שנאמר  יצא,  בנפרד  אכלם  אם  שגם  ולומדים 

בגמ'. ששת  רב  כגרסת  עצמו.  בפני 

שמות.  בספר  לפסוק  הפירושים  שני  את  הרמב"ן) ) )   מפרש  וכך 

מורה  שהפסוק  כרבנן) ) ) ,  המצוות  בספר  במפורש  הרמב"ם  למד  וכך 

בלבד: מרור  באכילת  חיוב  שאין 

ח'  פסוק  י"ב  פרק  שמות  רמב"ן  	.32
ומצות על מרורים יאכלוהו. - שיעורו ואכלו את הבשר בלילה הזה צלי אש, ובמצות 
עם מרורים יאכלוהו. וכן על מצות ומרורים, כמו עם, וכמוהו ויבאו האנשים על הנשים, 
בבת  כורכן  שיהא  חובה  שאינו  ללמד  "עם",  אמר  ולא  קרבו.  ועל  כרעיו  על  ראשו  וכן 
במרורים  מצוה  שאין  הכתוב  וילמד  מים.  ירחצו  כמו  בי"ת,  הכתוב  ויחסר  ואוכלן.  אחת 
עצמן,  בפני  אפילו  מצות,  תאכלו  בערב  וצוה  חזר  המצות  אבל  הבשר,  אכילת  עם  אלא 

כדעת רבותינו.
וצוה  וחזר  ומצות,  הבשר  את  ואכלו  למעלה,  נמשך  "ומצות"  כי  שנאמר  נכון  ויותר 
צוה  ולא  המצות,  ובאכילת  הבשר  באכילת  צוה  והנה  הנזכר,  לבשר  יאכלוהו  מרורים  עם 
רק  מצוה  במרורים  שאין  ירמוז  מרורים,  עם  לבשר  שיאכלו  אמר  רק  המרורים,  באכילת 
הבשר,  מעכבים  אינם  וגם  מצוה.  במרורים  אין  בשר  שאין  ובזמן  עמהם,  הבשר  לאכול 
כי המצוה בפסח כמו המצוה במצה, כל  יצא,  ידי פסח  ולא אכל מרורים  ואם אכל פסח 

אחת צואה בפני עצמה.

נו  עשה  מצות  לרמב"ם  המצוות  ספר  	.33
הנזכרים  בתנאיו  מניסן  עשר  ליל חמשה  הפסח  כבש  לאכול  היא שצונו  הנ"ו  והמצוה 
יב(  )בא  ית'  אמרו  והוא  ומרור  מצה  עם  ושייאכל  אחד  בבית  ושייאכל  צלי  שיהיה  והוא 
ואכלו את הבשר בלילה הזה צלי אש ומצות על מרורים יאכלוהו. ואולי יקשה עלי מקשה 
ויאמר למה תמנה אכילת פסח מצה ומרור מצוה אחת ולא תמנה אותם שלש מצות ושתהיה 
אכילת מצה מצוה ואכילת מרור מצוה ואכילת פסח מצוה, אשיבנו אמנם היות אכילת מצה 
עצמה  בפני  מצוה  הפסח  אכילת  וכן  קנח(  )ע'  שנבאר  כמו  אמת  הוא  עצמה  בפני  מצוה 
עצמה.  בפני  מצוה  נמנה  ואינו  הפסח  לאכילת  נגרר  הוא  המרור  אבל  שזכרנו  כמו  אמת 
וראיה לדבר, שבשר הפסח ייאכל לקיום המצוה יהיה עמו המרור או לא יהיה והמרור לא 
ית' על מרורים יאכלוהו. ואילו אכל מרור מבלי בשר  ייאכל אלא עם בשר הפסח לאמרו 
צלי  מכילתא  ולשון  מרור.  אכילת  היא  אחת  מצוה  קיים  כבר  נאמר  ולא  כלום  עשה  לא 
אש ומצות על מרורים מגיד הכתוב שמצות הפסח צלי מצה ומרור. כלומר שהמצוה היא 
ידי חובתן  יוצאין  קבוץ אלה. ושם אמרו מנין אתה אומר שאם אין להם מצה ומרור הם 
ומרור  מצה  להם  אין  כשם שאם  יכול  לבדו,  הבשר  כלומר  יאכלוהו,  לומר  תלמוד  בפסח 
הם יוצאים ידי חובתן בפסח כך אם אין להם פסח יצאו ידי חובתן במצה ומרור הרי אתה 
מצה  להם  אין  שאם  למדת  אם  עשה  מצות  ומרור  ומצה  עשה  מצות  והפסח  הואיל  דן 
ומרור  חובתן במצה  ידי  יוצאין  להם פסח  אין  כך אם  בפסח  חובתן  ידי  יוצאין  הן  ומרור 
תלמוד לומר יאכלוהו. ושם אמרו יאכלוהו מכאן אמרו חכמים הפסח נאכל אכילת שובע 
ואין מצה ומרור נאכלין אכילת שובע. לפי שעיקר המצוה אכילת הבשר כמו שאמר ואכלו 
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את  "ואכלו  שאמר:  כמו  הבשר,  אכילת  המצוה  שעיקר  "לפי 
הבשר בלילה הזה". והמרור מהנגרר אחר בשר הפסח וחיוביו, כמו 
שיתבאר מלשונות אלו למי שיבינם. והראיה הברורה, השרש שגזר 
בו התלמוד, והוא אמרם: "מרור בזמן הזה דרבנן". כי מן התורה 
אין חובה לאכלו בפני עצמו. ואמנם ייאכל עם בשר הפסח. והיא 
ראיה ברורה שהוא מן הדברים הנגררים אחר המצוה, לא שאכילתו 

מצוה בפני עצמה".

פסח  של  הכריכה  על  רק  אינה  לרבנן,  הלל  בין  המחלוקת  וממילא 

גם  הלל,  לפי  לבד.  ומרור  מצה  של  הכריכה  על  גם  אלא  ומרור.  מצה 

כרוכים  ומרור  מצה  לאכול  הבית  בזמן  חייב  פסח,  קרבן  אוכל  שאינו  מי 

"כל  לומד  והוא  פסח,  בקרבן  תלויה  שאינה  נפרדת  מצווה  זו  שהרי  ביחד, 

מי  שגם  ומרור".  במצה  הוא  אוכל  אבל  אוכל  אינו  בו  בו,  יאכל  לא  ערל 

לבד  ומרור  מצה  כריכת  וחיוב  ומרור.  מצה  לאכול  חייב  ק"פ  אוכל  שאינו 

יאכלוהו".  מרורים  על  "ומצות  מהפסוק:  לומד  הוא 

עם  ומרור  מצה  אוכלים  כאשר  הבית  שבזמן  למרות  רבנן,  לפי  ואילו 

מצות  "על  מהפסוק:  שלומדים  ביחד,  לכרוך  לכתחילה  יש  פסח,  קרבן 

שאינו  מי  הרי  ביחד.  לכרוך  חובה  שאין  רק  אלא  יאכלוהו",  ומרורים 

אוכל קרבן פסח, אין בכלל חובה לאכול מרור מדאורייתא, אלא מדרבנן, 

סיבה  ואין  מצות".  תאכלו  "בערב  מהפסוק  מדאורייתא,  חייב  מצה  ורק 

כרוכים,  אכילתם  על  המורה  הפסוק  שהרי  ביחד,  ומרור  מצה  לכרוך 

הפסח. קרבן  עם  אכילתם  בחיוב  נאמר 

חיוב  יש  פסח,  קרבן  ללא  שגם  שסובר  להלל  אפילו  רבינא,  אומר 

הזה  בזמן  שמרור  לשיטתו,  וממילא  מדאוריתא,  ומרור  מצה  לאכול 

דאורייתא, אפילו שאין קרבן פסח, יכול לאכול מצה ומרור כרוכים ביחד. 

שאנחנו  מאחר  אבל,  זו.  את  זו  מבטלות  אינן  שמצוות  סובר  שהוא  מאחר 

מלשונות  שיתבאר  כמו  וחיוביו  הפסח  בשר  אחר  מהנגרר  והמרור  הזה  בלילה  הבשר  את 
והוא אמרם )פסחים קטו א,  אלו למי שיבינם. והראיה הברורה השרש שגזר בו התלמוד 
ייאכל  ואמנם  עצמו  בפני  לאכלו  חובה  אין  התורה  מן  כי  דרבנן.  הזה  בזמן  מרור  א(  קכ 
עם בשר הפסח. והיא ראיה ברורה שהוא מן הדברים הנגררים אחר המצוה, לא שאכילתו 

זו גם כן מבוארים במסכת פסחים. מצוה בפני עצמה. ומשפטי מצוה 
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חייב  ק"פ  אוכל  שאינו  שמי  בו",  יאכל  לא  ערל  "וכל  שהלימוד  פוסקים, 

מצה  אכילת  חיוב  ואילו  הבית.  זמן  על  רק  מדבר  ומרור,  מצה  לאכול 

ומרור בזמן הזה דרבנן, הרי  לדורות, אנו לומדים מ"בערב תאכלו מצות", 

לאוכלם  אפשר  אי  זו,  את  זו  מבטלות  אין  שמצוות  כהלל  נסבור  אם  גם 

את  זו  מבטלות  מצוות  אין  דאורייתא  במצוות  שרק  הלל  מודה  כי  ביחד, 

דאורייתא.  למצה  ומבטל  דרבנן  מרור  אתי  דרבנן,  במצוה  אבל  זו, 

ומסיימת הגמ' ואומרת, עכשיו שלא נפסקה הלכה, לא כהלל, שאומר 

וא"כ  פסח.  קרבן  אין  אם  גם  הבית,  בזמן  ביחד  ומרור  מצה  לאכול  שיש 

שלומדים  כרבנן  ולא  בכריכה.  לאוכלם  מצווה  יש  הזה  בזמן  גם  לדעתו, 

בכריכה,  פסח  קרבן  בלא  ומרור  מצה  לאכול  הבית,  בזמן  גם  חובה  שאין 

ומרור  מצה  יאכל  דרבנן,  הזה  בזמן  שמרור  פוסקים  ואנו  מאחר  אבל 

לאוכלם  יכול  אינו  דרבנן,  הזה  בזמן  מרור  אם  להלל,  אפילו  כי  בנפרד, 

שמחייב  כהלל  למקדש  זכר  בכריכה,  ומרור  מצה  יאכל  ואח"כ  בכריכה. 

מאחר  פסח,  קרבן  אין  אם  גם  המקדש  בזמן  בכריכה  ומרור  מצה  לאכול 

על  "ומצות  מהפסוק:  כרוכים  ומרור  מצה  לאכול  החיוב  את  לומד  והוא 

מי  המקדש,  בזמן  גם  ולדעתם,  מאחר  כרבנן,  לא  אבל  יאכלוהו".  מרורים 

בכריכה.  ומרור  מצה  אוכל  אינו  ק"פ  אוכל  שאינו 

זה את  זה  מבטלין  איסורין 

שאין  הסובר  ר"י  בין  תנאים,  מחלוקת  היא  בהיתר,  איסור  ביטול  דין 

אחד  מבטלים  שאיסורים  הסובר  ור"ל  אלו,  את  אלו  מבטלים  איסורים 

שהרוב  מציאות  הוא  ברוב  ביטול  האם  מחלוקתם,  ומהות  השני.  את 

יש  הרי  שומן,  חתיכות  בשתי  חלב  חתיכת  נתערבה  דהיינו  למיעוט,  נותן 

ביטול  שדין  סובר  ר"י  ואילו  שומן.  כאל  בכלי  שנמצא  מה  לכל  להתייחס 

בשתי  איסור  חתיכת  התערבה  דינית.  אלא  מציאותית,  שאלה  אינה  ברוב 

היתר.  כאל  בכלי  שיש  מה  לכל  להתייחס  יש  היתר,  חתיכות 

הביטול  עניין  )וכל  דאורייתא,  אינו  כעיקר  טעם  הסובר  הרמב"ם, 

של  ממשו  רק  אסור  מדאורייתא  כי  מדרבנן,  הוא  בשישים  או  בטעמא, 

אוסר  אין  היתר,  בחתיכת  איסור  של  הטעם  נבלע  ואם  טעמו,  ולא  איסור 

הטעם מדאורייתא את החתיכה(. סובר כר"י שביטול ברוב, זה דין באיסור 

התערובת  היתר,  חתיכות  בשתי  מתערבת  איסור  חתיכת  כאשר  והיתר, 
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היתר  אופציות  שתי  רק  יש  איסור,  איזה  משנה  זה  )אין  היתר.  דינה 

ואיסור, וכל התערובת מקבלת את הדין של הרוב היתר או איסור(. אולם 

לומר  ניתן  לא  ברוב,  בנותר  חלב  ונתערב  ונותר,  חלב  אסרה  התורה  אם 

ביטול  דין  שהרי  נותר,  איסור  על  רק  עובר  והאוכלו  חלב  איסור  שנתבטל 

באיסור  רק  הוא  ברוב  ביטול  באיסורים  דין  אלא  במציאות  דין  אינו  ברוב 

שהתערב  היתר  רוב  של  חתיכות  של  תערובת  יש  כאשר  דהיינו  והיתר, 

ולכן  הקובע.  הוא  הרוב  כי  מותרות,  כולם  החתיכות  איסור,  מיעוט  בהם 

ואין  ברוב,  ביטול  כאן  אין  באיסור  איסור  של  תערובת  על  מדובר  כאשר 

כפי  קיימים  האיסורים  כל  וממילא  התערובת.  את  לאכול  שמותר  דין 

החתיכות. אותם  על  שהיו 

ביטול צמר  כמו  לדינים,  ברוב ללא קשר  ביטול  נוסף של  דין  יש  אולם 

את  מקבל  החוט  הרי  מינים,  משני  חוט  טווה  כאשר  גמלים,  בצמר  רחלים 

לכתחילה  מותר  הרי  גמלים  צמר  הוא  הצמר  רוב  ואם  הרוב,  של  שמו 

נעשה  ברוב  הביטול  כי  שעטנז.  זה  ואין  פשתן  חוטי  עם  זה  חוט  לארוג 

של  שלם  בבגד  אחד  צמר  חוט  אפילו  אבד  אם  אולם  הבגד.  שנארג  לפני 

שעטנז  של  האיסור  מהות  כי  אסור.  הבגד  וכל  מתבטל  לא  החוט  פשתן, 

שמהות  בדבר  ביטול  דין  שייך  לא  ולכן  ופישתים,  צמר  חוטי  תערובת  זה 

ולכן  בחוט,  ולא  בבגד  איסור  הוא  שעטנז  )איסור  התערובת.  היא  האיסור 

אלו  מחוטים  לארוג  איסור  ואין  ופשתים,  מצמר  חוט  לטוות  איסור  אין 

אותו,  המרכיבים  החומרים  כרוב  דינו  שנטווה,  לאחר  החוט,  שהרי  בגד, 

פשתים(. או  צמר  או 

יוחנן  ר'  במחלוקת  הללו  הבדלים  על  עומד  חלה,  במסכת  והירושלמי 

זה.  את  זה  מבטלים  איסורין  אם  ור"ל 

א  פרק  חלה  מסכת  ירושלמי  תלמוד 

מהו שילקו על חלתן דבר תורה. חמש סוגי קמח מחמשת המינים, 
שעירבבן, ועשה עיסה, נאמר במשנה שעיסה זו חייבת בחלה, ושואלת 

הגמ', האם חיוב החלה הוא מדאורייתא או מדרבנן? 

שמעון  רבי  בשם  אבהו  רבי  יוסי,  רבי  שמואל,  בשם  יונה  רבי 
ר"ל אומר שחיוב החלה  תורה.  לוקין על חלתן דבר  אין  בן לקיש, 
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הוא רק מדרבנן, כי כל אחד מהקמחים מבטלין זה את זה, כי זה ביטול 

מציאות. 

ר"ל  כדעתי'.  לקיש  בן  שמעון  רבי  אחא  בר  יעקב  רבי  אמר 
שאומר שהחיוב בחלה רק מדרבנן, זה לפי דעתו במחלוקת אם איסורים 

יוחנן  רבי  והנותר ששחקן,  דאיתפלגון: הפיגול  זה.  זה את  מבטלין 

איסור  ורק  דין,  זה  סובר שביטול  ר"י  כי  זה,  את  זה  ביטלו  לא  אמר 
בטל בהיתר. ורבי שמעון בן לקיש אמר ביטלו זה את זה. המרובה 

מבטל את המועט שבהם, כי ביטול זה מציאות. 

ונותר  פיגול  של  תערובת  דומה  לא  דמיין.  ולא  יוסי  רבי  אמר 
וזה  אסור  זה  תמן אמר  לתערובת של קמח חיטה עם שאר המינים. 

וכבר  אותו,  ומבטלין  אחד  על  רבים  דברים  שני  הכא  ברם  אסור, 
את  מבטל  שאחד  מודה,  ר"י  גם  כאן  איסור.  נעשה  שלא  עד  ביטלו 
השני. כי כאן אין תערובת של שני איסורים, אלא של כמה סוגי קמח, 

לביטול  דומה  אינו  המותרים,  בדברים  וביטול  איסורים,  בהם  שאין 

יש  וכאשר  מציאות,  של  עיניין  אלא  דין,  לא  שזה  ברוב.  איסורים 

תערובת של כמה סוגי קמח, ואין אחד מהם מהווה רוב, אין אפשרות 

לומר שהקמח הוא של מין מסויים, ולכן אין כאן עיסה שחייבת בחלה 

מדאורייתא. 

ואמר  ועירבו,  מינין  מחמשה  עיסיות  חמש  עשה  אמר:  אילו 
אילו  יאות.  תורה,  דבר  חלתן  על  לוקין  אין  לקיש  בן  שמעון  רבי 
ועירבבן  בחלה,  שנתחייבו  דגן,  מיני  מחמשת  עיסות  חמש  על  שאלת 

ועל זה יאמר ר"ל שאין לוקין על חלה מן התערובת. היה מקום לדמות 

לפני  שעירבבן  שואל  אתה  כאשר  אבל  ונותר.  פיגול  של  לתערובת 

שנעשו עיסה, הרי מעולם לא נתחייבו בחלה מדאורייתא, כי אין כאן 

קמח מאחד מחמשמת מיני דגן,

כאחת  שלשתן  כורך  היה  הזקן  הלל  ושואל:  הירושלמי  ממשיך 

רואים שגם בתערובת של מציאות ולא איסורים, אין החלקים בתערובת 

זה.  מבטלין זה את 
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אמר רבי יוחנן חלוקין על הלל הזקן. כי אין כאן פסח מצה ומרור, 
שהרי מתערבבין בפיו ובבית הבליעה כבר זה תערובת, ובתערובת של 

זה.  מציאות, המאכלים מבטלין זה את 

והא רבי יוחנן כרך מצה ומרור, ואיך יוצא ידי חובת מצה ומרור, 
הרי זה תערובת )ואם תקשה הרי ר"י חולק על ר"ל ואומר שאין איסורין 

של  דיני  ביטול  בין  חילקה  הגמ'  שהרי  קשה,  לא  זה.  את  זה  מבטלין 

איסור באיסור שאין בזה ביטול, וביטול של מציאות ולא של איסורים, 

זה.(  ששם גם ר"י מודה שמאכלים מבטלין זה את 

כאן בשעת המקדש כאן שלא בשעת המקדש. מתרץ הירושלמי, 
בזמן המקדש אם אכל מצה ומרור ביחד עם קרבן פסח באמת לא יצא 

ידי חובה לרבנן. שהרי ביטלו המאכלים זה את זה. ואילו ר' יוחנן היה 

ידי  יצא  שכבר  לאחר  למקדש,  זכר  ומרור  מצה  וכרך  החורבן,  לאחר 

חובת מצה ומרור. 

ואפילו תימר כאן וכאן בשעת המקדש שני דברים רבין על אחד 
על  שחלקו  חכמים  המקדש  בזמן  ואפילו  שני.  תירוץ  אותו.  ומבטלין 
הם  לבד,  ומרור  מצה  על  אבל  ומרור.  מצה  פסח  על  רק  חלקו  הלל, 

מודים שאין מאכל אחד מבטל השני. 

רבי יוסי בשם ר' אלעזר כשם שאין האיסורין מבטלין זה, את זה 
כך אין המצות מבטלות זו את זו. תירוץ שלישי: גם מצוות זה דינים 
ולא מציאות, ולכן כמו שמי שאכל תערובת של שלושה איסורים חייב 

ביחד,  אפילו  ומרור  מצה  פסח  אכל  אם  במצוות  כך  מלקויות,  שלוש 

הרי קיים את המצוות בשלמות. 

גם  פוסק  אלו,  את  אלו  מבטלין  איסורין  שאין  שפוסק  הרמב"ם  ולכן, 

ומרור  שמצה  כרבנן,  פוסק  והרמב"ם  זו,  את  זו  מבטלות  מצוות  שאין 

מודים  ורבנן  עצמה,  בפני  מצווה  ולא  הקרבן  מחיוב  הינם  פסח  קרבן  של 

ומרורים  מצות  "על  כרוכים,  ומרור  מצה  עם  פסח  לאכול  לכתחילה  שיש 

אפילו  "יאכלוהו",  ומרור,  מצה  יחד  לכרוך  מחייבים  לא  רק  יאכלוהו", 

למי  שעדיף  ודאי  אבל  בבריתא,  ששת  רב  כגירסת  עצמו.  בפני  אחד  כל 

ומרור עם קרבן  כי אכילת מצה  שאוכל קרבן פסח לאכול אותם בכריכה. 



הזבח של  את  פוטרת  אינה  הפסח  ברכת 
■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■

77

מדאורייתא,  מצה  אכילת  שמצוות  הזה  בזמן  אולם  אחת.  מצווה  זו  הפסח 

סיבה  שום  אין  נפרדות,  מצוות  שתי  אלו  והרי  מדרבנן,  מרור  ואכילת 

ביחד.  לאוכלם 

עם  ומרור  מצה  אכילת  על  שמדבר  ו',  בהלכה  הרמב"ם  כותב  ולכן 

אכילת  על  ויברך  כרוכים,  ומרור  מצה  יאכל  שלכתחילה  הפסח,  קרבן 

אחד  כל  על  יברך  ואז  יצא,  בנפרד,  אכלם  שאם  כתב  וכן  ומרורים.  מצות 

בנפרד. 

קרבן  הזה, ללא  בזמן  ומרור  ח', שמדבר על אכילת מצה  אבל בהלכה 

לומדים  ולא  דרבנן,  הזה  בזמן  שמרור  פוסק  והרמב"ם  מאחר  הרי  פסח, 

אלא  יאכלוהו,  ומרורים  מצות  על  מהפסוק  הזה,  בזמן  מצה  אכילת  חיוב 

ביחד,  בכריכה  לאוכלם  סיבה  כל  אין  מצות".  תאכלו  "בערב  מהפסוק 

שהרי אלו שתי מצוות נפרדות. והרי הוא חייב לברך על אכילת מצה על 

קרבן  עם  באה  מצה שאינה  אכילת  חובת  ידי  יוצא  הראשון, שהרי  הכזית 

בכריכה  אותו  לאכול  יכול  שאינו  וברור  הראשון,  הכזית  באכילת  הפסח, 

מצה  אכילת  ועל  המוציא  ברכת  בין  להפסיק  יכול  אינו  כי  המרור,  עם 

מצוות  שתי  אלו  כי  מרור".  אכילת  "על  ברכת  ע"י  המצה,  לאכילת   —

שמברך  לאחר  ולכן  בכריכה.  ביחד  לעשותם  סיבה  כל  שאין  נפרדות, 

על  מברך  ואח"כ  מצה,  כזית  ואוכל  מצה,  אכילת  על  מברך  המוציא 

למקדש  זכר  מרור  עם  מצה  כורך  ואח"כ  מרור.  כזית  ואוכל  מרור  אכילת 

כותב  לא  ולכן  לרבנן,  גם  בכריכה  ומרור  עם מצה  פסח  קרבן  כמו שאכלו 

למקדש.  זכר  רק  אלא  כהלל,  למקדש  זכר  הרמב"ם 

הזבח של  את  פוטרת  אינה  הפסח  ברכת 

ז הלכה 

ואחר כך מברך ברוך אתה ה' אלהינו מלך העולם אשר קדשנו 
במצותיו וצונו על אכילת הזבח. ואוכל מבשר חגיגת ארבעה עשר 
קדשנו  אשר  העולם  מלך  אלהינו  ה'  אתה  ברוך  ומברך  תחלה, 
במצותיו וצונו על אכילת הפסח. ואוכל מגופו של פסח, ולא ברכת 

הפסח פוטרת של זבח, ולא של זבח פוטרת של פסח. 



הרמב"ם הגדת 
■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■

                                         78

עקיבא  ר'  בין  מחלוקת  יש  במשנה,  שהרי  משנה) ) ) ,  הלחם  והקשה 

והגמ'  לא.  או  הזבח  ברכת  את  פוטרת  הפסח  ברכת  אם  ישמעאל,  לר' 

שפיכה  בכלל  זריקה  אם  שלהם  במחלוקת  ביניהם,  המחלוקת  את  תולה 

זריקה.  טעון  ואינו  המזבח,  ליסוד  בשפיכה  דינו  הפסח,  דם  שהרי  לא.  או 

את  שפך  אם  ביניהם  והמחלוקת  זריקה,  טעון  חגיגה  שלמי  דם  ואילו 

לר'  לא.  או  כשר  הקרבן  האם  זרקו,  ולא  המזבח,  יסוד  על  החגיגה  דם 

את  פוטרת  הפסח  ברכת  גם  ולכן  שפיכה.  בכלל  שזריקה  כשר,  ישמעאל 

כיפר,  לא  ששפכן  הנזרקין  שדם  הסובר,  עקיבא  לר'  ואילו  הזבח,  ברכת 

הזבח.  ברכת  את  פוטרת  הפסח  ברכת  אין 

א  עמוד  קכא  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

משנה. בירך ברכת הפסח, פטר את של זבח, בירך את של זבח, 

לא פטר את של פסח, דברי רבי ישמעאל. רבי עקיבא אומר: לא 
זו.  זו פוטרת  זו, ולא  זו פוטרת 

גמרא. כשתמצא לומר, לדברי רבי ישמעאל זריקה בכלל שפיכה, 

בכלל  שפיכה  לא  עקיבא:  רבי  לדברי  זריקה.  בכלל  שפיכה  ולא 
זריקה בכלל שפיכה. זריקה ולא 

ז  הלכה  ח  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  משנה  לחם  	.34
ולא ברכת הפסח פוטרת וכו'. - נראה דהוא פסק כר"ע דאמר במשנה )דף קכ"א( לא 
זריקה בכלל  ודבריו מתמיהים דבגמ' אמרו דלר' ישמעאל  זו  זו את  ולא  זו  זו פוטרת את 
לא  ולר"ע  הזבח  פוטרת  הפסח  ברכת  ולהכי  כשרים  נשפכו  הנזרקים  דאם  כלומר  שפיכה 
הוי שפיכה בכלל זריקה ולא זריקה בכלל שפיכה כלומר דאם הנזרקים נשפכו פסולים ואם 
הנשפכים נזרקו ג"כ פסולים ולהכי אין ברכת הפסח פוטרת של זבח ולא של זבח של פסח 
וא"כ רבינו דפסק כאן כר"ע איך פסק בריש פרק כ' מהלכות פסולי המוקדשים דהנזרקים 
נשפכים שכתב שם וכל הניתנים בזריקה שנתנן בשפיכה יצא שנאמר ודם זבחיך ישפך וזה 
נראה דהוא כר' ישמעאל. ויותר יש להגדיל התימה בסוגיא דזבחים בפרק בית שמאי )דף 
ל"ז( בתחילתו שאמרו שם על האי קרא דודם זבחיך ישפך ואכתי להכי הוא דאתא מבעי 
ליה לכדתניא מנין לניתנים בזריקה שנתנן בשפיכה יצא ת"ל ודם זבחיך ישפך ומשני סבר 
לה כר"ע דאמר לא זריקה בכלל שפיכה ולא שפיכה בכלל זריקה דתנן ברך ברכת הפסח 
פטר את של זבח של זבח לא פטר את הפסח דברי ר' ישמעאל ר"ע אומר לא זו פוטרת 
את זו ולא זו פוטרת את זו והכי מבואר שם דלר"ע לית ליה בכל הני דהוי בזריקה שאם 

וזו היא קושיא חזקה וצ"ע. נתנן בשפיכה יצא מקרא דודם זבחיך כו' 
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מהלכות  כ'  פרק  בריש  שפסק  הרמב"ם  משנה,  הלחם  שואל  וא"כ 

בשפיכה  שנתנן  בזריקה  הניתנים  "וכל  שכתב,  כר"י.  המוקדשים  פסולי 

לא  הפסח  שברכת  כר"ע  כאן  פסק  איך  ישפך".  זבחיך  ודם  שנאמר  יצא 

בזה.  זה  הללו  הדינים  את  תולה  הגמ'  והרי  הזבח.  ברכת  את  פוטרת 

וצ"ע".  חזקה,  קושיה  היא  "וזו  ומסיים: 

א  עמוד  לז  דף  זבחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

במתנה  שנתנן  החיצון  מזבח  על  לניתנין  מנין  רבנן:  תנו  גמ'. 

הוא  להכי  והאי  ישפך.  זבחיך  ודם  לומר:  תלמוד  שכיפר,  אחת 
דאתא, האי מיבעי ליה לכדתניא: מנין לכל הדמים שטעונים מתן 
ליסוד.  נשפך  המתנות  מתן  לאחר  במזרק  שנשאר  הדם  ליסוד.  דם 
על  שהניתנים  מהפסוק  ללמוד  ניתן  ולא  ישפך.  זבחיך  ודם  ת"ל: 

מזבח החיצון שנתנם במתנה אחת כיפר.

נפקא ליה מדרבי; דתניא, רבי אומר: נאמר בחטאת העוף והנשאר 
בדם ימצה, שאין ת"ל בדם, מספיק היה לכתוב והנשאר ימצה, ומה 
ת"ל בדם, לפי שלא למדנו אלא לניתנין מתן ד' שטעונין מתן דמים 
ת"ל:  מנין  דמים  שאר  ישפך.  שהשאר  נאמר  בחטאת  רק  ליסוד, 
והנשאר בדם ימצה, שאין ת"ל בדם, ומה ת"ל בדם, לימד על כל 

הדמים שטעונין מתן דמים ליסוד.

ואכתי להכי הוא דאתא, עדיין הפסוק "ודם זבחיך ישפך", מיבעי 
ליה לכדתניא: מנין לניתנין בזריקה שנתנן בשפיכה יצא שאם שפך 

דם הנזרקים יצא ת"ל: ודם זבחיך ישפך. 

ולא  שפיכה,  בכלל  זריקה  לא  דאמר:  עקיבא,  כר'  לה  סבר 
שפיכה בכלל זריקה, ולא לומד מהפסוק ששפיכה בכלל זריקה. ולכן 

ניתן ללמוד שנתן מתנה אחת כיפר.

פטר  לא  זבח  של  זבח,  של  את  פטר  הפסח  ברכת  ברך  דתנן: 
זו,  פוטרת  זו  לא  רבי עקיבא אומר  ישמעאל.  ר'  דברי  את הפסח, 
כי הפסח בשפיכה  זו,  פוטרת את  זו  והסיבה שלא  זו.  פוטרת  זו  ולא 

זריקה. ור"ע סובר שאין שפיכה בכלל  והזבח בזריקה, 

אכתי להכי הוא דאתא, מיבעי ליה לכדתניא: ר' ישמעאל אומר, 
מתוך שנאמר אך בכור שור או בכור כשב או בכור עז וגו', למדנו 
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לבכור שטעון מתן דמים ואימורים לגבי מזבח, מעשר ופסח מנין 
"ודם  שהפסוק:  לומדת  הבריתא  ישפך,  זבחיך  ודם  לומר:  תלמוד 
זבחיך ישפך", מלמד שדם הפסח בשפיכה ליסוד. ועדין לא ניתן ללמוד 

שכל הדמים שנתנם במתנה אחת כיפר.

סבר לה כר' יוסי הגלילי; דתניא, רבי יוסי הגלילי אומר: דמו 
בכור  על  לימד  נאמר אלא חלבם,  לא  דמם, חלבו  אלא  נאמר  לא 
מעשר ופסח שטעון מתן דמים ואימורין לגבי מזבח. התנא במשנה 
שנתן  מהפסוק  ללמוד  ניתן  וא"כ  בזריקה.  שהפסח  הגלילי  כר"י  סובר 

במתנה אחת כיפר. 

ורבי ישמעאל האי קרא מפיק ליה להכי ומפיק ליה להכי, הרי 
ישפך",  זבחיך  "ודם  מהפסוק  ישמעאל,  ר'  של  בשמו  לומד  אחד  תנא 

בזריקה.  והוא לומד כר"י הגלילי, שדם הפסח  שזריקה בכלל שפיכה. 

בשפיכה.  הפסח  שדם  ישפך",  זבחיך  "ודם  פסוק,  מאותו  לומד  והשני 

תרי תנאי אליבא דרבי ישמעאל. 

כמה  ממנו  ללמוד  ניתן  ישפך",  זבחיך  "ודם  שמהפסוק  אומרת  הגמ' 

לימודים. 

כיפר.  אחת,  מתנה  החיצון,שנתן  מזבח  על  הניתנים  שכל  11 .

היסוד.  על  להישפך  צריכים  הקרבנות,  כל  של  הדם  ששירי  22 .

שפיכה. בכלל  שזריקה  יצא,  בשפיכה  שנתנם  בזריקה  שהניתנים  33 .

בשפיכה.  דינו  שהפסח  44 .

ולכן  הזה.  מהפסוק  אחד  לימוד  אלא  ללמוד  אפשר  שאי  בגמ'  ומשמע 

שפיכה.  בכלל  שזריקה  מהפסוק,  לומד  ישמעאל  ר'  שאם  הגמ'  שואלת 

הגמ' ששני  ומתרצת  הזה.  בשפיכה מהפסוק  גם שהפסח  ללמוד  יכול  אינו 

שנתנם  בזריקה  שהניתנים  מהפסוק,  לומד  אחד  ישמעאל,  ר'  לפי  תנאים 

השני  התנא  ואילו  בזריקה,  שהפסח  הגלילי  כר"י  ולומד  יצא,  בשפיכה 

בשפיכה,  שהפסח  ישמעאל,  ר'  לפי  ישפך,  זבחיך  ודם  מהפסוק  לומד 

יצא.  בשפיכה  שנתנם  בזריקה  שהניתנים  סובר  לא  וממילא 
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סובר שברכת  ישמעאל  אומרת שר'  הגמ'  איך  זה,  לפי  תוס',) ) )   ושואל 

והזבח  בשפיכה  שהפסח  סובר  הוא  כי  הזבח,  ברכת  את  פוטרת  הפסח 

כזה  תנא  כזה  אין  הרי  יצא,  בשפיכה  שנתנם  בזריקה  והניתנים  בזריקה, 

וגם שהניתנים בשפיכה  סובר שדם הפסח בשפיכה,  ישמעאל שגם  ר'  לפי' 

יצא.  בזריקה  שנתנם 

זו קשה גם על הרמב"ם, שפוסק) ) )  שהניתנים בזריקה  ולכאורה קושיה 

השלמים  ודם  בשפיכה  הפסח  שדם  גם) ) )   ופסק  יצא,  בשפיכה  שנתנם 

שניהם.  את  ללמוד  ניתן  שלא  משמע  בגמ'  והרי  בזריקה. 

כאשר  בגמ'.  ותוס'  רש"י  מפירוש  אחרת  למד  שהרמב"ם  לומר  וצריך 

ודם  מהפסוק  שפיכה  בכלל  שזריקה  גם  ללמוד  ניתן  איך  שואלת  הגמ' 

שהתנא  הגמ'  ומתרצת  פסוק,  מאותו  בשפיכה  שהפסח  וגם  ישפך,  זבחיך 

ופירשו  הגלילי,  כר"י  סובר  זריקה,  בכלל  ששפיכה  מהפסוק  שלומד 

בזריקה. שהפסח  סובר  הגלילי  שר"י  ותוס',  רש"י) ) )  

מצי 35.	 לא  בשפיכה  פסח  ליה  דאית  מאן  משמע  לז.(  )דף  שמאי  בית  פרק  דבזבחים  וקשה 
סבר נזרקין שנתנן בשפיכה יצא וכן איפכא מאן דאית ליה נזרקין שנתנן בשפיכה יצא לית 
ליה פסח בשפיכה דקאמר ודם זבחיך ישפך והא מיבעי ליה לכדתניא מנין לניתנין בזריקה 
זריקה  ומשני סבר לה כרבי עקיבא דאמר לא  ישפך  זבחיך  ודם  יצא ת"ל  שנתנן בשפיכה 
ואכתי  ופריך  לניתנין בזריקה לר' ישמעאל היא  פי' וההיא דרשא מנין  וכו'  בכלל שפיכה 
וגו'  כשב  בכור  או  שור  בכור  אך  שנאמר  מתוך  אומר  ישמעאל  ר'  לכדתניא  ליה  מיבעיא 
את דמם תזרוק למדנו לבכור שטעון מתן דמים למזבח מעשר ופסח מנין ת"ל ודם זבחיך 
ישפך ומשני סבר לה כריה"ג דאמר פסח נמי בזריקה והדר פריך ליה ]ור' ישמעאל[ האי 
ההוא  אלמא  ישמעאל  דר'  אליבא  תנאי  תרי  וקאמר  הכי  ליה  ומפיק  הכי  ליה  מפיק  קרא 
ליה  לית  ישפך  זבחיך  מדם  ויליף  יצא  בשפיכה  שנתנן  דנזרקין  דלעיל  ישמעאל  דר'  תנא 

להאי תנא דרבי ישמעאל דיליף מההוא קרא פסח בשפיכה.

ב  הלכה  ב  פרק  המוקדשין  פסולי  הלכות  רמב"ם  	.36
וכל הניתנין בזריקה שנתנן בשפיכה יצא, שנאמר ודם זבחיך ישפך.

ט הלכה  ג  פרק  פסח  קרבן  הלכות  רמב"ם  	.37
ודם  בשפיכה  הפסח  דם  שלמים  יהיה  פסח  אינו  אם  ואמר  מהן  אחד  כל  התנה  ואם 
יתנם בשפיכה לכתחילה לפיכך פטורין מפסח שני. והניתנין בזריקה אל  השלמים בזריקה 

סבר לה כרבי יוסי הגלילי. - דאמר פסח בזריקה ונפקא ליה מואת דמם דלא כתיב דמו 38.	
דליקו אבכור לחודיה.
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גם  הגלילי  שר"י  הוא,  הרמב"ם,  שלמד  כפי  הגמ'  תירוץ  של  הפירוש 

מלימוד  בשפיכה  שהפסח  לומד  שהוא  אלא  בשפיכה,  הפסח  שדם  סובר 

מבכור  הוא  הגלילי  ר"י  של  והלימוד  ישפך".  זבחיך  מ"ודם  ולא  אחר, 

בשפיכה.  ופסח  בהמה,  מעשר  דם  גם  וכך  בשפיכה,  שדמו 

סבר לה כר' יוסי הגלילי; דתניא, רבי יוסי הגלילי אומר: דמו 
בכור  על  לימד  נאמר אלא חלבם,  לא  דמם, חלבו  אלא  נאמר  לא 

מעשר ופסח שטעון מתן דמים ואימורין לגבי מזבח. 

והלימוד  מ"דמם",  בשפיכה  שפסח  הגלילי,  כר"י  לומד  ישמעאל  ר' 

ונותר  הבכור.  דם  שפיכת  מדין  נלמד  בשפיכה  הפסח  דם  מתן  שדין  הוא 

שפיכה בכלל  שזריקה  ישפך  זבחיך  דם  הפסוק  לו 

ב  הלכה  ב  פרק  המוקדשין  פסולי  הלכות  רמב"ם 

זבחיך  ודם  שנאמר  יצא,  בשפיכה  שנתנן  בזריקה  הניתנין  וכל 
ישפך. 

יז  הלכה  ה  פרק  הקרבנות  מעשה  הלכות  רמב"ם 

אחת  מתנה  טעון  מהן  אחד  כל  דם  והפסח  והמעשר  הבכור 
המזבח,  זויות  משלש  שירצה  רוח  זו  באי  היסוד  כנגד  בשפיכה 
שהרי קרן מזרחית דרומית לא היה לה יסוד כמו שביארנו, ומניין 
שאינן טעונין אלא מתנה אחת שהרי נאמר בבכור ואת דמם תזרוק 
על המזבח מפי השמועה למדו שהוא הדין במעשר ובפסח שנותן 

דמן מתנה אחת כבכור. 

יצא  בשפיכה  שנתנם  בזריקה  שהניתנים  לומדים  הרמב"ם  לפי  ובאמת 

שדמו  מבכור  לומדים  בשפיכה  שהפסח  ואילו  ישפך,  זבחיך  ודם  מהפסוק 

בשפיכה.  ופסח  מעשר  שגם  בשפיכה 

וצריך לומר, שדברי הגמ' לתלות את המשנה אם ברכת הפסח פוטרת 

תימא,  בן  לפי  היא  עקיבא,  ור'  ישמעאל  ר'  במחלוקת  הזבח,  ברכת  את 

מעשיהם  היו  הקרבנות  שני  ואם  כפסח,  ודינה  חובה,  י"ד  שחגיגת  שסובר 

לברך  יכול  היה  הרי  בשפיכה,  כשרים  ששניהם  כר"י  הדינים  לכל  שוים 

כמה  קרבנות שלמים של  בשר  כמו שכהן שאוכל  שניהם,  על  ברכה אחת 
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אבל  קרבן,  אותו  זה  שהרי  הזבח.  אכילת  על  פעם  כל  מברך  אינו  בעלים, 

קרבן,  סוג  אותו  זה  אין  הרי  פסול,  י"ד, הקרבן  חגיגת  דם  לר"ע שאם שפך 

בנפרד.  אכילה  כל  על  לברך  יש  וממילא 

מצווה  מסוג  אינה  הרי  חובה,  ואינה  רשות  י"ד  שחגיגת  לרבנן,  אבל 

מברך  כאשר  וא"כ  לקיימה,  שרשאי  מצוה  אלא  לקיימה,  שחייב  חיובית 

אכילת  חובת  קיום  של  המצוות  ברכת  מברך  הרי  פסח,  קרבן  אכילת  על 

הרי  י"ד,  חגיגת  שלמי  בשר  אכילת  על  מברך  כאשר  ואילו  פסח,  קרבן 

את  הפסח  ברכת  יפטור  ואיך  קיומית.  מצווה  אלא  חיובית  מצווה  זו  אין 

ור"ע.  ר"י  למחלוקת  קשר  כאן  ואין  ההיפך.  או  הזבח  ברכת 

את  פוטרת  הפסח  שברכת  ישמעאל  ר'  דברי  על  שואל  והירושלמי) ) ) , 

הברכה  שהרי  הפסח.  ברכת  את  פוטרת  אינה  הזבח  וברכת  הזבח  ברכת 

הברכה  את  גם  פוטרת  אינה  ולמה  כללית.  ברכה  הינה  הזבח  אכילת  על 

ולכן  טפל,  והזבח  עיקר  הפסח  כי  ומתרץ  הפסח.  אכילת  על  הפרטית 

שהפסח  רבנן  לפי  זו  שסברה  וברור  הטפל.  את  פוטרת  העיקר  על  הברכה 

חובה.  ששניהם  תימא  בן  לפי  לא  אולם  רשות,  והזבח  חובה 

כותב  שהבבלי  והירושלמי.  הבבלי  בין  מחלוקת  שזו  כתבנו  וכבר 

הירושלמי  ואילו  תימא,  בן  לפי  היא  צלי  כולו  הזה  הלילה  שהמשנה 

העולה  החגיגה  בקרבן  מיוחד  דין  שיש  אלא  רבנן,  לדברי  שהיא  לומד 

צלי,  ונאכל  חצות  עד  שנאכל  הפסח,  כקרבן  דינו  השולחן,  על  הפסח  עם 

הרמב"ם.  פסק  וכן 

המרור על  האדמה  פרי  בורא  ברכת 

ח הלכה 

חוזר  לחם,  המוציא  שמברך  אחר  קרבן,  שם  שאין  הזה  בזמן 
ומברך על אכילת מצה, ומטבל מצה בחרוסת ואוכל, וחוזר ומברך 

על אכילת מרור, ומטבל מרור בחרוסת ואוכל.

י פרק  פסחים  מסכת  ירושלמי  תלמוד  	.39
אמ' רבי זעורה דלא ברך ברכת הפסח לא פטר של זבח ושל זבח פטר של פסח שהפס' 

בכלל הזבח א"ר מנא הפסח עיק' והזבח טפילה.
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]א[

אינו  וגם  המרור.  על  האדמה  פרי  בורא  שמברך  כותב  אינו  הרמב"ם 

חובת  ידי  לצאת  יתכוון  ראשון,  בטיבול  הירק  על  שמברך  שבשעה  כותב, 

המרור.  אכילת  על  האדמה  פרי  בורא  ברכת 

המרור. על  האדמה  פרי  בורא  שמברך  כותב  אינו  השו"ע  גם 

א  סעיף  תעה  סימן  חיים  אורח  ערוך  שולחן 

ישהנו  ולא  בחרוסת,  כולו  וישקענו  מרור  כזית  יקח  כך  ואחר 
החרוסת  לנער  צריך  זה  ומטעם  מרירותו  טעם  יבטל  שלא  בתוכו 

ויאכלנו  ויברך על אכילת מרור  מעליו, 

פסחים,  ערבי  בפרק  הרשב"ם  ע"פ  והט"ז) ) )   המ"ב) ) )   המפרשים,  וכתבו 

יתכוון  הראשון,  בטיבול  הירק  על  שברך  האדמה  פרי  בורא  שבברכת 

אלא  המרור.  אכילת  על  גם  האדמה,  פרי  בורא  הברכה  חובת  ידי  לצאת 

כן. לעשות  כתב  לא  שהשו"ע 

על  האדמה,  פרי  בורא  לברך  יש  בכלל  אם  י'  בס"ק  מתחבט  והמ"א 

המרור שנהגו לאכול בארצות אירופה, חזרת הנקרא "חריין". שאינו ראוי 

בכבישה. או  בשליקה  אלא  חי,  למאכל 

נה  ס"ק  תעג  סימן  ברורה  משנה  	.40
זו גם המרור שיאכל אח"כ ]אחרונים[: ויכוין לפטור בברכה   - ומברך בורא פה"א. 

ח  ס"ק  תעג  סימן  חיים  אורח  ט"ז  	.41
פחות מכזית. - לפי שאם יאכל כזית יתחייב לברך בורא נפשות ויש פלוגתא בזה אם 
חייב לברך אותה על טיבול ראשון ע"כ טוב שיאכל בענין שלא יהא בו חיוב כלל והפלוגתא 
היא בין ר"י לרשב"ם דר"י ס"ל דהגדה והלל הוי הפסק בין הטיבול להסעודה כמו שכתוב 
לענין נטילה שצריך ליטול שנית לסעודה כמ"ש בס"א ה"נ לענין ברכ' אחרונה על הטיבול 
ואין ברכת המזון של הסעודה פוטר אותה אבל הרשב"ם ס"ל כמו שפי' הרא"ש דדוקא 
לענין ברכה  בנתיים אבל  נגע במקום המטונף  נטילה חשיבה ההגדה הפסק דדלמא  לענין 
זו שעשה בטיבול  אחרונה לא כמו שא"צ לברך בפה"א על המרור מטעם דנפטר בברכה 
וכאלו  להסעודה  דשייך  ממנו  פטור  הא'  הטיבול  של  אחרונ'  ברכה  לענין  ה"נ  הראשון 
זה פטור מן בורא פרי האדמה ומברכה  ור"י ס"ל דלאו משום טעם  אכלו בתוך הסעודה 
אבל  המזון  ובברכת  בהמוציא  ונפטר  להסעודה  שייך  עצמו  דהמרור  אלא  במרור  אחרונה 

טיבול ראשון אין שייכות להסעוד' משום הפסק הגדה והלל. 
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למרור  נטלו  אלא  למרור,  חריין  נטלו  שלא  והשו"ע,  הרמב"ם  אולם 

בורא  ולא כתבו להתכוון להוציא את המרור, בברכת  ירק חזרת או חסה, 

למה  להסביר  יש  ראשון.  בטיבול  שאוכל  הירק  על  שאומר  האדמה  פרי 

המרור.  על  האדמה  פרי  בורא  מברך  אינו 

וכתב ה"אור חדש", שאינו מברך בורא פרי האדמה על אכילת המרור, 

לא  עליהם  לברך  שאין  הסעודה,  בתוך  הבאים  מהדברים  נחשב  זה  כי 

בסוף.  ולא  בתחילה 

הדברים  מאלו  המרור,  את  נחשוב  אם  שאפילו  כתב,  והרא"ש) ) )  

של  זו,  בסעודה  לאכול  חיובם  עצם  הרי  הסעודה,  בתוך  באים  שאינם 

קשה  זו  וסברא  הסעודה.  בתוך  הבאים  לדברים  אותם  הופכת  הסדר,  ליל 

חיוב  לפי  ולא  האדם,  בני  מנהג  לפי  קבועים  ברכות  דיני  שהרי  להבנה, 

לדברים  אותו  להפוך  ט"ו,  בליל  מרור  אכילת  חיוב  קשור  ומה  במצוות. 

דווקא?  הסעודה  בתוך  הוא  מרור  אכילת  חיוב  האם  בסעודה.  הבאים 

]ב[

בורא  לברך  חייב  כי  לכאורה,  משמע  פסחים,  במסכת  הרי"ף) ) )   מדברי 

בכלל  זו,  הנהנין  ברכת  מונה  שהרי"ף  המרור.  אכילת  על  האדמה  פרי 

כו  סימן  י  פרק  פסחים  מסכת  רא"ש  	.42
יאכלוהו  ומרורים  מצות  על  דכתיב  משום  היינו  המרור  על  בפה"א  מברכין  שאין  ומה 
וחובה הוא להביא מרור אחר מצה הלכך הוה כדברים הבאים בתוך הסעודה מחמת הסעודה 

שאין טעונין ברכה לא לפניהם ולא לאחריהם. 

פסחים  ערבי   - י  פרק  פסחים  מסכת  רי"ף  	.43
ואכיל  דיליה  בביתא  ברישא  מברך  עביד  היכי  בתי  ותלתא  בתרי  לברוכי  דבעי  ומאן 
כסא  אינהו  ושתי  בביתיה  וחד  חד  לכל  מברך  והדר  המזון  ברכת  ומברך  דצריך  מאי  כל 
דקדושא ואגדתא ואכלי מצה וירקי ואיהו לא אכיל בהדייהו ולא מידי ושביק להו למגמר 
לכל  וכן  הכין  ועביד  אחרינא  לביתא  אזיל  והדר  המזון  ברכת  אינהו  ומברכי  סעודתייהו 
מילתא  להא  דגמרינן  דהלילא  כסא  ושתי  הלילא  וגמר  לביתיה  אזיל  ולבסוף  וביתא  ביתא 
מהא דתניא כל הברכות כולן אע"פ שיצא מוציא חוץ מברכת הלחם וברכת הפירות שאם 
המוציא  שהיא  מצה  של  הלחם  ברכת  רחבה  ובעי  מוציא  אינו  יצא  ואם  מוציא  יצא  לא 
ברכה  דילמא  או  מפיק  הוא  דחובה  כיון  מהו  בפה"ג  היום שהיא  קידוש  של  היין  וברכת 
לאו חובה ופשטינן לה מהא דאמר רב אשי כי הוינן בי רב פפא הוה מקדש לן וכי הוה 
על  המוציא  לעצמו  מינה שאע"פ שבירך  ושמעינן  ליה:  מקדש  הדר  מדברא  אריסיה  אתי 
בין  ליה  ומברך  הדר  חובתיה  ידי  נפיק  ולא  שמע  דלא  מאן  איכא  כי  חובה  שהיא  המצה 
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בבתים  סדר  עורך  כאשר  אחרים.  להוציא  יכול  שיצא,  שאע"פ  הברכות, 

את  חובה  ידי  ומוציא  לבית,  מבית  עובר  והוא  לברך,  יודעים  שאינם 

הלילה.  מצוות  בכל  האנשים 

לא  חובה,  ידי  אחרים  להוציא  בבתים  שעובר  מי  כי  העיטור) ) ) ,  וכתב 

ברכת  רק  זו  שהרי  ראשון,  טיבול  של  האדמה  פרי  בורא  ברכת  יברך 

ולכן  יצא.  לא  א"כ  אלא  חובתם,  ידי  האחרים  את  מוציא  שאינו  הנהנין, 

ועל  האדמה,  פרי  בורא  עליו  ויברך  מרור,  ראשון  לטיבול  השומעים  יקחו 

אכילת  על  הברכה  עם  תהיה  האדמה  פרי  בורא  שברכת  מרור,  אכילת 

ברכה. בלא  מרור  יאכלו  ואח"כ  מצווה.  שהיא  מרור 

יברך בורא  והטור הבינו, שכוונת העיטור באומרו, שלא  אולם הרא"ש 

פרי האדמה על טיבול ראשון היא לחלוק על הרי"ף, שהבינו שמה שכתב 

והעיטור  הראשון,  הטיבול  על  הכוונה  האדמה,  פרי  בורא  שמברך  הרי"ף 

לטיבול  שיקחו  כתב  ולכן  בלבד,  הנהנין  ברכת  זו  הרי  כי  עליו.  חולק 

ואח"כ  מרור,  אכילת  על  וגם  האדמה  פרי  בורא  עליו  ויברך  מרור,  ראשון 

האדמה  פרי  בורא  מברכים  אין  לדעתם,  הרי  כי  ברכה.  בלא  מרור  יאכלו 

סעודתו.  בתוך  שאוכל  המרור  על 

שמאחר  וטוען  העיטור,  על  חולק  הרא"ש  אביו  כי  הטור) ) ) ,  וכתב 

וישאלו, הרי יש להתיחס  ותיקנו טיבול ראשון כדי שיהיה היכר לתינוקות 

לטיבול ראשון כמצוה, וברכת בורא פרי האדמה על טיבול ראשון כברכת 

ידי חובה בברכת בורא פרי האדמה את מי שאינו  ויכול להוציא  המצוות, 

חד  כולהו  פה"ג  בורא  בין  מרור  אכילת  על  בין  בפה"א  בין  אכילת מצה  על  בין  המוציא 
וכן הלכה. נינהו  טעמא אינון דמצוה 

ומרור  מצה  הלכות  הדיברות  עשרת   - העיטור  ספר  	.44
למיעבד  ואיצטריך  חובה  ברכת  לא  דהא  ירק  בפה"א אשאר  לברוכי  מצי  דלא  ומסתב' 

וכי מטי מרור אכיל בלא ברכה. כר"ח דמברך בחזרת בפה"א ולאכול מרור ואכיל 

תפד  סימן  חיים  אורח  טור  	.45
טועם  שאינו  כיון  ירקי  אשאר  בפה"א  מברך  מצי  דלא  מסתברא  העיטור  בעל  וכתב 
עמהן שלא אמרו אלא בברכת הלחם של מצוה וצריך למיעבד כרב חסדא דמברך בפה"א 
הרא"ש  לא"א  נהירא  ולא  ברכה  בלא  אכיל  למרור  מטי  וכי  ואכיל  בחזרת  מרור  ולאכול 
להוציאם  ויכול  מצוה  כברכת  הוי  לתינוקות  היכירא  היא משום  חכמים  דתקנת  דכיון  ז"ל 

אע"פ שאינו טועם.
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לטיבול  לוקח  אם  גם  חובתו,  ידי  יצא  כבר  שהמוציא  אפילו  לברך  יודע 

בב"י) ) ) .  כתב  וכן  ירקות,  שאר  ראשון 

לבורא  באמת  וכוונתו  ראשון,  טיבול  על  דיבר  לא  כלל  שהרי"ף  אלא 

יודעים  שאינם  באנשים  ומדובר  שמאחר  המרור,  אכילת  על  האדמה  פרי 

והאדם  ההגדה,  את  קראו  לא  ואף  ראשון  טיבול  עשו  לא  ובודאי  לברך, 

החובה  בברכות  ומוציאם  היום,  במצוות  להוציאם  ביניהם  שמסתובב 

בורא  גם  עבורם  מברך  מרור,  ואכילת  מצה,  אכילת  היום,  קידוש  של 

שאנו  בברכה  חובה  ידי  יצאו  לא  שהרי  המרור,  אכילת  על  האדמה  פרי 

עושים על טיבול ראשון, והעיטור באמת לא חולק על הרי"ף, אלא אומר 

פרי  בורא  גם  עליו  שיברך  ראשון,  בטיבול  בברכה  מרור  שיאכל  שעדיף 

בורא  לברך  שיש  הרי"ף  דעת  נראה  עכ"פ  מרור.  אכילת  על  וגם  האדמה 

ראשון.  בטיבול  חובה  ידי  יצא  לא  אם  המרור,  על  האדמה  פרי 

והגאונים.  הראשונים  נחלקו  המזון,  בברכת  להוציאם  האפשרות  ולגבי 

עי"ש בטור וברא"ש. אלא שהטור מחדש, ע"פ דברי אביו הרא"ש, שאומר 

שזו  כיון  ראשון,  טיבול  של  האדמה  פרי  בורא  בברכת  להוציאם  שיכול 

שלישי,  כוס  על  אותה  לומר  ותיקנו  מאחר  המזון,  ברכת  גם  חז"ל.  תקנת 

ויכול  השנה,  כל  של  המזון  מברכת  שונה  הסדר,  בליל  המזון  ברכת  הרי 

אכל.  שלא  אפילו  המצוות,  בברכת  שמוציא  כמו  להוציאם 

]ג[

פרי  בורא  לברך  כותב  לא  הרמב"ם  למה  לתרץ,  אפשר  היה  ואולי 

את  שמתרץ  בפסחים,  לנר) ) )   הערוך  דברי  פי  על  המרור,  על  האדמה 

בברכת  להוציא  יכול  אינו  אוכל  שאינו  שמי  בשו"ע  פסק  שהרי  באחרונים  עליו  והקשו  	.46
טיבול  יותר  מצווה  נחשב  ולמה  המצוות.  ברכת  בכלל  זה  שאין  ויו"ט  המוציא של שבת 

חז"ל.  מתקנת  ראשון 
לאחרים  מברך  דאין  לן  "פשיטא  מ"א  ס"ק  קס"ז  המ"א  דברי  ע"פ  השפ"א  ותירץ  		
דהא  הנאתו  משום  אלא  האדם  על  חובה  אינו  ויו"ט  שבת  דאכילת  משום  וטעמא  )ב"י( 
ליהנות  ליתהני דאסור  לא  ג"כ  יודע הברכה אמרי'  אינו  וא"כ אם  פטור לאכול  מצטער 
לצער  וחייב  האדם  על  חובה  שהם  קידוש  ויין  במצה  משא"כ  ברכה  בלא  הזה  מהעולם 

המצות". כברכת  הוי  לאכול  עצמו 

א  עמוד  כט  דף  השנה  ראש  מסכת  לנר  ערוך  	.47
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שמי  שאומר,  בפסחים,  ר"ל  דברי  בין  סתירה  שיש  אבן,  הטורי  קושיית 

במסכת  לר"ל  כוונה,  צריכות  מצוות  כי  יצא,  לא  כוונה  בלא  מרור  שאכל 

שמצוות  משמע  יצא,  פסח  מצוות  לשם  שלא  פסח  שהאוכל  שאומר  נזיר, 

ממנו,  נהנה  שאינו  מרור  אכילת  בין  הטו"א,  ומחלק  כוונה.  צריכות  אינן 

צריך  אין  באכילתו,  שנהנה  פסח  לעומת  באכילתו,  כוונה  צריך  ולכן 

שצריך  הרמב"ם  שפסק  שופר  תקיעת  בין  לחלק  הר"ן  כתב  וכן  כוונה. 

לצאת.  כוונה  צריך  שאין  הרמב"ם  שפסק  מצה  לאכילת  לצאת,  כוונה 

זו  מסיבה  אולי  הנאה,  נחשבת  אכילתו  אין  מרור  שבאכילת  דבריו,  ולפי 

אכילתו.  על  הנהנין  ברכת  יברך  לא 

אכל  בין  לעיל, שמחלק  מהירושלמי שהבאנו  נסתרים  אלא, שדבריהם 

צריכה  שמצה  יצא.  לא  כוונה  בלא  מרור  לאכל  יצא,  כוונה  בלא  מצה 

כוונה מספיקה. לעומת מרור  זו  וממילא אם היסב לאכילתה, הרי  הסיבה, 

דברי  ולפי  חובה.  ידי  לצאת  בכוונה  לאכול  יש  ולכן  הסיבה.  צריך  שאינו 

יצא  ולכן  נהנה  שבמצה  בפשיטות  לתרץ  יכל  לנר,  והערוך  והטו"א  הר"ן 

כוונה. בלא  יצא  לא  נהנה  שלא  במרור  ואילו  כוונה.  בלא  גם 

]ד[

בענין. המחלוקות  להסביר  וצריך 

א  עמוד  כט  דף  השנה  ראש  מסכת  בבלי  תלמוד 

כל הברכות כולן, אף על פי שיצא מוציא, חוץ מברכת הלחם 
וברכת היין, שאם לא יצא מוציא, ואם יצא אינו מוציא. 

דבפסחים  אר"ל  לקיש  מריש  סתירה  הקשה  הט"א   - כוונה.  צריך  משמיע  בגמרא 
שאכל  מי  על  קאמר  א(  )כג  ובנזיר  כוונה  צריכות  דמצות  שם  ממתניתין  דייק  ב(  )קיד 
פסח שלא לשם מצוה דפסח מיהא עבד אלמא דס"ל מצות א"צ כונה. ולענ"ד י"ל עפ"י 
מה שכתב הר"ן בסתירת פסקי הרמב"ם שפסק בשופר )פ"ב ה"ד( שצריך שיתכוין שומע 
ומשמיע אלמא דס"ל מצות צריכות כונה ואעפ"כ פסק )פ"ו מחמץ ומצה ה"ג( דכפאוהו 
ואכל מצה יצא דדייק מיניה לעיל דמצות א"צ כונה ותירץ הר"ן דס"ל כצריכותא דלעיל 
למסקנא דהיינו באכילת מצה שנהנה בזה א"צ כונה אבל בתקיעת שופר שלא שייך הנאה 
בזה צריך כוונה ע"ש. וכן י"ל לר"ל דהתם בפסחים דאיירי לענין אכילת מרור דלא שייך 
דצריך  לר"ל  ס"ל  בזה  בשמעתין  הפ"י  גם  שכתב  וכמו  הוא  מרור  שהרי  דנהנה  טעמא 
שאוכל  אע"פ  דנהנה  משום  יוצא  בזה  שנהנה  מצוה  לשם  שלא  פסח  באוכל  אבל  כונה 

לשם אכילה גסה:
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מה  להבין  וצריך  ערבות.  מדין  רש"י) ) )   פירש  מוציא,  הברכות,  כל 

את  להוציא  שמועילה  זו  ערבות  איזו  ערבות,  דין  שיש  בכך  רש"י  כוונת 

בהנחת  חבירו  את  להוציא  זו  ערבות  תועיל  לא  ולמה  חובה.  ידי  השני 

זו מצווה שבגופו, גם ברכות, תקיעת שופר,  תפילין, ואם תאמר כי תפילין 

חבירו  את  יוציא  שלא  למה  לא,  ואם  שבגופו.  מצווה  זה  מגילה  קריאת 

מגילה.  קריאת  או  שופר  בשמיעת  גם 

כוונת  מה  השאלה,  את  תחילה  ונברר  רבים,  נתקשו  זו  גמ'  בפירוש 

כוונת  רש"י,  לפי  בברכה.  חובתו,  ידי  השני  את  מוציא  שיצא  שמי  הגמ' 

הכלל  שהרי  יצא,  כבר  שהוא  למרות  להוציא  יכול  הברכות  שכל  הגמ' 

ידי  השני  את  להוציא  יכול  אינו  בברכה,  מחוייב  שאינו  שמי  בברכות, 

יכול לברך ברכת המזון להוציא מי שאכל.  חובתו, כגון מי שלא אכל לא 

את  להוציא  יכול  ובכ"ז  שופר,  תקיעת  חובת  ידי  יצא  שכבר  מי  אולם 

מצוות,  שיקיים  לחברו  ערב  הוא  כי  שופר,  קול  לשמוע  בברכת  המחוייב 

ולכן  חבירו,  של  המצווה  מעשה  על  בדבר  מחוייב  נחשב  וממילא, 

ברכה,  חובת  ידי  יוצא  וחבירו  חבירו,  של  המצוה  מעשה  על  לברך,  יכול 

ברך.  שהשני  הברכה  בשמיעת 

אכילה  רשות,  מעשה  על  ניתקנה  הנהנין,  וברכת  מאחר  זה,  ולפי 

ערבותו,  לו  מועיל  לא  גם  ולכן  לחבירו,  ערב  אינו  זה,  ועל מעשה  והנאה, 

לעשותו חייב לברך על אכילת חבירו, שאם חברו רוצה לאכול חברו חייב 

יקיים  ערב שחברו  הוא  אם  רק  כי  בברכה.  להוציאו  יכול  לא  והוא  לברך, 

בעצמו  לברך  ויכול  חברו,  שמקיים  במצווה  מחוייב  נחשב  הוא  מצווה, 

אבל  להוציאו.  יכול  גם  ולכן  חברו,  ע"י  המצוה  קיום  על  המצוות  ברכת 

יכול  לא  הוא  אבל  יברך,  שחברו  ערב  שהוא  למרות  אוכל,  חברו  כאשר 

על  לברך  חייב  לא  הוא  ומימלא  אוכל  אינו  הוא  שהרי  בברכתו,  להועיל 

כי  המזון,  ברכת  לגבי  וכן  בברכתו,  חברו  את  יוציא  ואיך  חבירו,  אכילת 

אכילת  על  לברך  יכול  ואינו  הרשות,  מעשה  על  חיוב  הינה  המזון  ברכת 

רק  שהרי  בברכתו.  יוצא  חבירו  ואין  לבטלה,  שמיים  שם  שמוציא  חבירו, 

א  עמוד  כט  דף  השנה  ראש  מסכת  רש"י  	.48
- שהרי כל ישראל ערבין זה בזה למצות. אף על פי שיצא מוציא. 
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מחוייב  לעשותו  ערבותו  לו  תועיל  ולא  מוציא,  בברכה  מחוייב  הוא  אם 

חבירו. אכילת  על  בברכה 

שם  מוציא  הוא  כי  לברך  לו  אסור  להוציא,  יכול  אינו  אם  וממילא 

הרי"ף) ) )   כתבו  וכך  יצאו.  לא  שהשומעים  זה  מלבד  לבטלה,  שמיים 

הגמ'.  על  והראש 

של  הגפן  פרי  ובורא  מצה,  אכילת  של  המוציא  כגון  הנהנין,  וברכת 

וגם המוציא  יכול להוציא, מאחר  קידוש היום, למרות שזה ברכת הנהנין, 

השני  ע"י  המצה  ואכילת  היין,  את  ישתה  או  מצה,  יאכל  שהשומע  ערב 

הנהנין  ברכת  גם  לברך  יכול  המברך  גם  הרי  חובה,  אלא  רשות  אינה 

האוכל. את  להוציא 

המחוייב  רק  כי  להוציא,  יכול  אינו  הנהנין  שבברכת  זו,  הבנה  לפי 

בברכה מוציא, צריך להסביר את הטכניקה של הוצאה ידי חובה בברכות, 

שומע  שהרי  להבינו,  קשה  שהדבר  אלא  כעונה,  שומע  מדין  זה  בפשטות 

הכתוב  את  שקרא  הסופר  משפן  לח:  דף  סוכה  במסכת  לומדים  כעונה 

ולא  מחוייב,  היה  לא  אחד  אף  ושם  המלך,  לפני  שמצא,  התורה  בספר 

חובה.  ידי  הוצאה  שום  בקריאה  היתה 

הכוונה  האם  כעונה,  שומע  של  הדין  בהבנת  האחרונים  ונחלקו 

והמלך,  משפן  למדו  הזו  הנקודה  את  ורק  דיבור,  סוג  נחשב  זה  ששמיעה, 

"שמע",  רק  שהמלך  למרות  המלך,  "קרא"  אשר  ככל  אומר  שהנביא 

חובה  ידי  לצאת  ואפשר  אמירה.  צורת  גם  זה  ששמיעה  רואים  וממילא 

שמיעה.  של  בצורה  ובאמירה  בפה  באמירה 

שלא  מי  חובה  ידי  להוציא  יכול  לא  ולמה  ערבות,  צריך  לא  אז  אולם 

מדברי  שחייב  מי  או  הנהנין,  בברכת  להוציא  או  שחייב,  מי  את  חייב 

גם  זה  והסבר  המזון?  בברכת  מדאורייתא  המחוייב  את  להוציא  סופרים, 

מועיל  מה  כעונה,  שומע  מדין  שיוצא  המגילה  את  ששומע  למי  יועיל  לא 

ב[  עמוד  ה  ]דף  דין  בית  ראוהו   - ג  פרק  השנה  ראש  מסכת  רי"ף  	.49
ת"ר לא יפרוס אדם פרוסה לאורחים אלא אם כן אוכל עמהם פירוש שאם אינו אוכל 
עמהם מוציא שם שמים לבטלה אבל פורס הוא לבניו ולבני ביתו כדי לחנכן במצות ובהלל 

ובמגילה אע"פ שיצא מוציא.
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חובה,  ידי  יוצא  שאינו  המגילה,  מתוך  קרא  לא  והרי  שמיעה,  ע"י  שקרא 

בע"פ.  שקורא  כמי  הוא  והרי 

והשומע  שהאומר  כעונה,  שומע  של  הדין  את  מסביר  איש  החזון 

זה,  ולפי  בברכה.  מחוייב  יהיה  שהעונה  צריך  ולכן  בברכה.  ביחד  יוצאים 

שהגמ'  למרות  כעונה,  שומע  דין  והמלך  משפן  ללמוד  שייך  לא  כלל 

כעונה.  ששומע  לומדים  שמשם  אומרת 

]ה[

הדרך השניה בפירוש הגמ', והיא הדרך שהבין הרמב"ם, שכל המצוות 

חברו  להוציא את  כדי  לברך,  מותר  כפי שכתב הרמב"ם,  או  לברך.  רשאי 

חברו  הרמב"ם,  לדעת  כי  חובתו.  ידי  יצא  כבר  שהוא  למרות  חובתו,  ידי 

כדיבור,  בהרהור  ויוצא  לצאת,  מתכוון  שומע,  שהוא  בכך  חובה  ידי  יוצא 

הוא  המשמיע  של  וחלקו  שיצא.  בליבו,  שמברך  כמי  יוצא  השומע  דהיינו 

יודע כיצד מברכים, את הנוסח של  רק בכך שהוא משמיע לשומע, שאינו 

עצמו.  בברכת  ויוצא  הברכה,  על  בליבו  חוזר  והשומע  הברכה, 

דהיינו, גם ברכת הנהנין, אם בירך וחברו שמע, והתכוון לצאת בברכה 

אוכל, אלא שאז  לא  אפילו שהמברך  חובה,  ידי  יוצא  חברו  הרי  בהרהור, 

המברך אינו רשאי לברך להוציאו, כי הוא מוציא שם שמים לבטלה, אבל 

המשמיע  יכול  הרי  לברך,  יודע  ואינו  חייב,  שהשומע  המצוות  בברכת 

נוסח  שהרי  שופר",  קול  לשמוע  וציוונו  במצוותיו  קידשנו  "אשר  לומר: 

ישראל,  כלל  כל  ע"י  המצווה  קיום  על  ברכה  הוא  אומר,  שהוא  הברכה 

אוכל  אינו  אם  הנהנין,  בברכות  אבל  צריכה.  שאינה  ברכה  נחשב  ולא 

תיקנו  לא  ממנו.  נהנה  לא  והוא  העץ,  פרי  שברא  לה'  להודות  לו  יש  מה 

צריכה.  שאינה  ברכה  וזוהי  שנהנה.  למי  אלא  הנהנין  ברכת 

רש"י,  שאומר  הערבות,  את  בחיבורו,  כלל  מזכיר  אינו  הרמב"ם  ולכן, 

הביטוי  את  מזכיר  ולא  השומע.  את  להוציא  המברך  ליכולת  כהסבר 

ללא  גם  יצא,  לצאת  ומתכוון  ששומע  מי  כי  כותב,  אלא  כעונה,  שומע 

בהרהור. עצמו  ע"י  יצא  כי  אמן,  אמירת 

של  מפיו  בשמיעה  בברכה  לצאת  הרמב"ם,  לדעת  דרך  עוד  ויש 

אז,  ולכן  ביחד.  חבירו  עם  יוצא  שאז  אמן,  עניית  ע"י  בדבר,  המחוייב 
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חובה  ידי  לצאת  אבל  חייב,  עצמו  הוא  א"כ  אלא  מוציאו  אינו  חבירו 

יהיה  שחברו  צריך  ולא  עצמו  בברכת  יוצא  הרי  הרהור  ע"י  בשמיעה 

חייב.

אמן,  העונה  כאילו  שנחשב  אמן,  עונה  שהשומע  ע"י  להוציא  והדרך 

רק  מועילה  אמן  אמירת  אבל  אומר.  שהמברך  למה  מסכים  שהוא  אמר 

בפיו את מה שאמר חבירו,  זה כאילו אמר  אין  כי  חייב,  אם האומר עצמו 

בברכה,  חייב  לא  חבירו  אם  ולכן  חבירו,  שאמר  למה  הסכמה  זה  אלא 

מועילה  אינה  השומע,  של  הסכמתו  וממילא  ברכה,  אינו  שאמר  מה  הרי 

הברכה  של  המהות  ואם  מהותית,  אלא  טכנית,  הסכמה  זו  אין  כי  לו. 

מדמים  האחרונים   ( כלום.  להם  ההסכמה  אין  דברים,  סתם  אלא  אינה 

הראשון  אם  הרי  "ואני",  ואמר  חברו  ושמע  בנזיר  שנודר  למי  הדבר  את 

אמירת  אין  שחק,  הראשון  אם  אולם  נזיר,  גם  השני  בנזירות  באמת  נדר 

כלום(.  השני  של  "ואני" 

מדרבנן  המזון  ברכת  שחייב  שמי  אומרת,  שהגמ'  מה  הרמב"ם,  ולפי 

לא מוציא חייב דאורייתא, הכוונה להוצאה באופן השני ע"י אמירת אמן, 

בפירוש.  הרמב"ם  כותב  וכך 

י הלכה  א  פרק  ברכות  הלכות  רמב"ם 

לו  מותר  חובתו  ידי  ויצא  שבירך  ע"פ  אף  כולן,  הברכות  כל 
מברכת  חוץ  להוציאן,  כדי  חובתן  ידי  יצאו  שלא  לאחרים  לברך 
נהנה  כן  אם  אלא  לאחרים  מברך  שאינו  מצוה,  בה  שאין  ההנייה 
עמהן, אבל ברכת ההנייה שיש בה מצוה כגון אכילת מצה בלילי 
הפסחים וקידוש היום, הרי זה מברך לאחרים ואוכלין ושותים אף 

על פי שאינו אוכל עמהן. 

ז הלכה  א  פרק  ברכות  הלכות  רמב"ם 

כל הברכות כולן צריך שישמיע לאזנו מה שהוא אומר ואם לא 
השמיע לאזנו יצא בין שהוציא בשפתיו בין שבירך בלבו. 

יא הלכה  א  פרק  ברכות  הלכות  רמב"ם 

כל השומע ברכה מן הברכות מתחלתה ועד סופה ונתכוון לצאת 
וכל העונה אמן אחר  ענה אמן,  ואע"פ שלא  יצא.  חובתו  ידי  בה 
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המברך הרי זה כמברך, והוא שיהיה המברך חייב באותה ברכה,היה 
ידי  יצא  המברך חייב מדברי סופרים והעונה חייב מן התורה. לא 
חובתו עד שיענה. או עד שישמע ממי שהוא חייב בה מן התורה 

כמוהו. 

]ו[

מה  על  אלא  הנהנין,  ברכת  לברך  שאין  סובר,  שהרמב"ם  ונראה 

עליו  מברך  אינו  לאכול,  מצווה  כי  שאוכל  מה  אולם  להנאתו,  שאוכל 

מצווה. לקיום  אלא  להנאתו  אוכל  אינו  כי  הנהנין,  ברכת 

כאשר  גם  כי  לחדש,  שכתב  י"ח  סימן  א'  חלק  שלמה  במנחת  וראיתי 

ברכת  לברך  עליו  אכילתם,  מצוות  קיום  לשם  מרור  או  מצה  אוכל 

לקיים  ומרור  מצה  לו  שזימן  כך  על  להקב"ה  להודות  לו  שיש  הנהנין, 

המצוה,  את 

לו  שזימן  כך  על  ולהודות  לברך  חייב  היה  שאילו  תמוהים,  ודבריו 

מצוה  לקיים  אסור  היה  הרי  מצוה.  לקיים  שיכול  ומרור,  מצה  הקב"ה 

ההנאה  שאין  פי'  ניתנו,  ליהנות  לאו  שמצוות  מפני  ורק  הנאה,  במודר 

שציווהו  מה  חובתו  עושה  כי  הנאה,  נחשבת  המצווה  את  לקיים  שיכול 

הקב"ה, ולא כי זה טוב ומועיל לו קיום המצווה, וא"כ למה יחשב המצאת 

עבורו? כטובה  הקב"ה,  ע"י  מצווה,  לקיים  האפשרות 

כגון  קיומית.  מצווה  אלא  חיובית  מצווה  שאינה  אכילה  בין  לחלק  ויש 

או  מצוה.  בכך  מקיים  אוכל  שאם  הכהנים) ) ) ,  ע"י  הקרבנות  בשר  אכילת 

על  גברא  חובת  אין  אולם  שבת.  בליל  הפת  ברכת  על  המוציא  ברכת 

אלא  שבת  בליל  פת  אכילת  חיוב  ואין  זה.  קרבן  בשר  עתה  לאכול  הכהן 

ברכת  או  הפת,  על  המוציא  ברכת  לברך  עליו  וממילא  שבת.  עונג  מדין 

פסח,  קרבן  או  מרור  או  מצה  אכילת  מצוות  לבין  הקרבן.  בשר  על  שהכל 

שאמנם זה נחשב אכילה, והוא גם נהנה באכילתם, אולם אין כאן אכילה 

כב  הלכה  טו  פרק  תרומות  הלכות  רמב"ם  	.50
כל האוכל תרומה מברך ברכת אותו מאכל ואח"כ מברך אשר קדשנו בקדושתו של אהרן 
וצונו לאכול תרומה, וכך קבלנו וראינו אותם מברכין אפילו בחלת חוצה לארץ שגם אכילת 

קדשי הגבול כעבודה שנאמר עבודת מתנה אתן את כהונתכם. סליק הלכות תרומות. 
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ברכת  זו  אכילה  על  יברך  לא  ולכן,  מצווה,  לקיום  אלא  אכילה,  להנאת 

חיוב.  לקיום  אלא  להנאתו,  אוכל  אינו  שהרי  הנהנין, 

חובת  שאיתו  פסח,  קרבן  לו  ויש  הסדר,  בליל  מצה  אוכל  כאשר  ולכן, 

אכילת  על  הארץ  מן  לחם  המוצא  תחילה  מברך  ומרור.  מצה  אכילת 

הפת.  אכילת  על  יו"ט  בלילות  שמברך  כמו  הסדר,  ליל  בסעודת  המצה 

ולא יוצא ידי חובת אכילת מצה בכזית זה. שהרי את המצה והמרור עליו 

לו  מביאים  וכאשר  אכילתם,  לחיוב  הגורם  קרבן הפסח, שהוא  עם  לאכול 

ומרור.  מצה  ואוכל  ומרורים,  מצות  אכילת  על  מברך  הפסח,  קרבן  את 

ברכת  מברכים  אין  כי  האדמה.  פרי  בורא  המרור  אכילת  על  יברך  ולא 

חובה. אכילת  על  הנהנין 

בערב  מדין  מצה  אוכל  וממילא  פסח,  קרבן  לו  שאין  הזה,  בזמן  אבל 

אח"כ  יוכל  לא  מצה,  כזית  ויאכל  המוציא  יברך  אם  הרי  מצות.  תאכלו 

בכזית  מצה  אכילת  מצוות  קיים  כבר  שהרי  מצה,  אכילת  על  לברך 

ואוכל  מצה  אכילת  ועל  המוציא  שמברך  הרמב"ם  כותב  ולכן  ראשון. 

)מרור(  חזרת  יקח  שאם  הזה,  בזמן  מרור  על  אומרת,  שהגמ'  כמו  כזית. 

שמילא  "אחר  מרור,  אכילת  על  לברך  אח"כ  יוכל  איך  ראשון,  לטיבול 

מרור?".  אכילת  על  מברך  ממנו  כריסו 

כבר  אבל  במרור,  ושני  ראשון  טיבול  שמטבל  כתוב  במשנה  אמנם 

ואילו  כוונה,  צריכות  שמצוות  סוברת  בבבלי  המשנה  כי  לעיל,  הסברנו 

המשנה  ואילו  כוונה.  צריכות  אינן  שמצוות  סוברים  והרמב"ם  הגמ' 

אכילת  חיוב  ואז  פסח,  קרבן  לו  שהיה  הבית  בזמן  מדברת  בירושלמי 

הפסח,  קרבן  עם  ביחד  הוא  אכילתו  וחיוב  פסח,  קרבן  מדין  היה  המרור 

כל  שהרי  ראשון.  בטיבול  המרור  אכילת  חובת  ידי  יוצא  שלא  ברור  ולכן 

מרור.  עם  הקרבן  אכילת  חיוב  מדין  הוא  המרור  אכילת  חיוב 

]ז[

ע"י  קדשים  אכילת  מצוות  בין  להבדל  ברורה  ראיה  להביא  ויש 

ברכת  עליהם  לברך  צריך  ולכן  חובה.  שאינה  מצווה  שהיא  הכהנים, 

לברך  אין  ולכן  לקיימה,  מצווה שחובה  פסח שהיא  קרבן  לאכילת  הנהנין, 

טעם  לתת  רוצה  הגמ'  ע"א.  בפסחים  מהגמ'  הנהנין.  ברכת  אכילתו  על 
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לו  אין  כי  ראשון,  יו"ט  בליל  שמחה  שלמי  בשר  לאכול  חיוב  אין  למה 

יו"ט) ) ) .  בליל  חגיגה  להקריב  יכול  אינו  שהרי  שלמים,  בשר 

ע: דף  פסחים 

אתה  לשמחה.  האחרון  טוב  יום  לילי  לרבות  שמח.  אך  והיית 
יום טוב הראשון  יום טוב האחרון, או אינו אלא לילי  אומר לילי 
במה  לו  דאין  משום  לאו,  טעמא,  מאי  חלק.  אך  לומר:  תלמוד 

ישמח.

אכילת  חובת  ידי  יוצא  לא  ולמה  פסח,  קרבן  לו  יש  שהרי  לתמוה,  ויש 

אכילת  חובת  ידי  יוצאים  הכהנים  שהרי  פסח.  קרבן  באכילת  שמחה  בשר 

שבאכילת  משמע,  בחלקם.  שמקבלים  חטאת  בשר  באכילת  שמחה,  בשר 

ידי  יוצא  אינו  פסח,  הקרבן  את  לאכול  שחייב  מצווה  שהיא  פסח,  קרבן 

לאכילת  דומה  ואינו  שמחה.  שמביאה  הנאה  שעניינו  שמחה,  שלמי  חובת 

אינו  שהרי  חובה,  לא  אבל  מצווה  שזה  אוכלים  שהכהנים  חטאת  בשר 

ומברך  מצווה,  מקיים  אכל,  שאם  אלא  החטאת.  בשר  את  לאכול  מחוייב 

הנהנין.  ברכת  גם  אכילתו  לפני  לברך  חייב  ובאמת  הקרבן,  אכילת  על 

חובת  ידי  לצאת  יכול  אינו  חובתו,  שמקיים  פסח  קרבן  באכילת  אולם 

לא  גם  ולכן  הנאה,  של  אכילה  היא  המצוה  ששם  שמחה,  בשר  אכילת 

הפסח.  קרבן  אכילת  על  הנהנין  ברכת  יברך 

מצה אכילת  מצוות  לקיום  שמורה  מצה 

יג הלכה 

כזית, כשגומר סעודתו ממצה  מי שאין לו מצה משומרת אלא 
ואינו  כזית  אותו  ואוכל  מצה,  אכילת  על  מברך  משומרת,  שאינה 

טועם אחריו כלום. 

א  עמוד  עא  דף  פסחים  מסכת  רש"י  	.51
אמרינן  ולא  אחרון,  ללילי  וריבויא  ראשון,  ללילי  מיעוטא  משוינן   - טעמא.  מאי 
שמחה  לאו  מבערב  הנשחטין  דשלמים  ישמח,  במה  לו  אין  דאמרינן  משום  לאו  איפכא, 

היא, דבעינן זביחה בשעת שמחה.
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]א[

אלא  מצה,  אכילת  חובת  ידי  יוצאים  אין  כי  הרמב"ם  מדברי  משמע 

הרי  משומרת,  שאינה  במצה  גם  יוצאים  אם  שהרי  המשומרת.  במצה 

כבר  חובה  ידי  יצא  וא"כ  כוונה,  צריכות  אינן  שמצוות  פוסק  הרמב"ם 

מצה  אכילת  על  יברך  ואיך  משומרת.  שאינה  ממצה  שאכל  ראשון  בכזית 

המצווה  קיום  שלאחר  פוסק  עצמו  הרמב"ם  והרי  חובה,  ידי  שיצא  לאחר 

אין  אם  ראשון  טיבול  לגבי  הרמב"ם  פוסק  וכן  לברך,  אפשרות  יותר  אין 

ראשון.  בטיבול  כבר  מרור  אכילת  על  שיברך  מרור,  אלא  אחר  ירק  לו 

חובה,  ידי  יצא  כבר  ראשון,  בטיבול  ברכה  בלא  מרור  יאכל  אם  שהרי 

מרור.  אכילת  על  אח"כ  לברך  יוכל  ולא 

שאינה  במצה  מצה  אכילת  חובת  ידי  יוצאים  אם  זו,  שאלה  אולם, 

משומרת. ומה הכוונה לאינה משומרת נדונה בגמ', ובפירושה יש מחלוקת 

הראשונים.  בין  גדולה 

א  עמוד  מ  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

לא  אי  את המצות,  ושמרתם  ללתות, שנאמר  רבא: מצוה  אמר 
אי שימור דלישה, שימור דלישה לאו  דבעי לתיתה שימור למאי, 
שימור הוא, דאמר רב הונא: בצקות של נכרים אדם ממלא כריסו 
מהן, ובלבד שיאכל כזית מצה באחרונה. באחרונה אין, בראשונה 
ליה שימור  ולעביד  בהו שימור.  לא. מאי טעמא משום דלא עבד 
מאפיה ואילך. אלא לאו שמע מינה שימור מעיקרא בעינן. וממאי 
שימור.  לה  עבד  לא  לשימור  דנחית  דבעידנא  התם,  שאני  דילמא 
נמי  הכי  שימור  לה  עביד  לשימור  דנחית  דבעידנא  היכא  אבל 
דשימור דלישה הוי שימור. ואפילו הכי לא הדר ביה רבא, דאמר 
להו להנהו דמהפכי כיפי: כי מהפכיתו הפיכו לשום מצוה. אלמא 

קסבר: שימור מעיקרא מתחלתו ועד סופו בעינן. 

לקמח,  המים  נתינת  משעת  שימור  מספיק  שלכאורה  מהגמ',  משמע 

יחמיץ.  שלא  שימור  הוא  בתורה  האמור  השימור  דהיינו  לישה.  שעת  שזו 

שאמר  מצווה.  מצת  לשם  לשימור  היא  שהכוונה  סובר  עדיין  רבא  אולם, 

של  זה,  ושימור  מצה.  מצוות  לשם  הפכו  הקצירה,  בעת  החיטים  למהפכי 

כבר  להיות  צריך  מצווה,  מצת  לשם  להיעשות  שצריכות  העבודות  כל 
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"ושמרתם את המצות", לשימור שלא  בפסוק:  הכוונה  ואין  קצירה.  משעת 

רואים  ולא  לש  שהנכרי  נכרים,  של  שבצקות  אומרת,  הגמ'  שהרי  יחמיץ. 

חובת  ידי  בהם  יוצאים  שלא  אלא  בפסח.  לאכול  מותר  חמץ,  סימני  עליו 

לאכול  יכול  איך  רק,  תמהים  הראשונים,  ושאר  והרמב"ן  מצה.  אכילת 

בצקות של נכרים, ולא חושש מפני הכלים הטרפים שבהם נעשתה המצה, 

אחד  אף  אולם  למכור.  לשוק  והביא  בביתו,  אפה  שהנכרי  מצה  דהיינו 

תחמיץ. שלא  המצה  על  השגיח  מי  תוהה  לא  מהם 

אכילת  חובת  ידי  יוצאים  שאין  ראשונים,  ועוד  רש"י) ) )   שיטת  זוהי 

מצווה.  מצת  לשם  קצירה  משעת  נשמרה  שלא  במצה  מצה, 

גרס  ולא  מצה",  לשם  "הפכיתו  רבא  בדברי  בגמרא  גרס  הרי"ף  אולם 

שלא  שיזהרו  לקוצרים,  אמר  שרבא  למד  הרי"ף  דהיינו  מצוה".  "לשם 

ליה  "ומבעי  שעה  כל  בפ'  הרי"ף  כתב  וכן  ויחמיצו.  מים  עליהם  יפלו 

להנהו  רבא  להו  דאמר  קצירה  מעידן  דפסחא  קמחא  לנטורי  לאיניש 

הכי  המובחר  מן  "ובודאי  הר"ן:  וכתב  מצה".  לשם  הפיכו  כיפי  דמהפכי 

שלקח  אלא  כן,  עשה  שלא  שאע"פ  שאפשר  אלא  נוהגים,  אנו  וכן  עדיף, 

דשימור  אמרי'  דבגמ'  י"ח.  יצא  מצה,  לשם  אותן  ושמר  השוק,  מן  חטים 

כל  אבל  שימור.  דבעי  הוא  לישה  מקמי  אלמא  שימור,  הוי  לא  דלישה 

א  עמוד  מ  דף  פסחים  מסכת  רש"י  	.52
בצקות של נכרים. - שמכיר בהן שלא החמיצו, שאין שם לא קרני חגבים ולא הכסיפו 

פניו, דהוא הוי סימן סידוק וסימן שיאור, כדלקמן.
לה  הוי  דלא  משום  מצה,  חובת  ידי  נפיק  לא  דבהא   - באחרונה.  מצה  כזית  שיאכל 
מצוה  של  למצה  ומיהו,  חימוץ,  כאן  שאין  רואין  שאנו  פי  על  ואף  מצה,  לשם  שימור 

שימור לשמה בעינן.
באחרונה. - היא מצות אכילתה, שעם הפסח היא חובת אכילתה, דכתיב קרא )שמות 
אין  ב(:  קיט,  )פסחים  כדתנן  השובע,  על  נאכל  ופסח  יאכלוהו,  ומרורים  מצות  על  יב( 

מפטירין אחר הפסח אפיקומן.
איצטריך  דלא  גב  על  ואף  הוא,  שימור  דלישה  שימור  לעולם   - דילמא.  וממאי 
שימור מקמי הכי, והכא מאי טעמא לא נפיק, משום דמשעת נתינת מים לקמח, שזה דבר 
לתורת  דנחית  עידנא  מההיא  שימור  לה  נעשה  לא  וזו  שימור,  צריכה  הויא   - המחמצת 

שימור, דהיינו מנתינת מים.
בעינן  דאמר  ממאי  ביה  הדר  לא  למילתיה  סייעתא  רבא  אשכח  דלא   - הכי.  ואפילו 

שימור קודם לישה.
- העמרין, וקושרין את העמרים בימות הקציר. מהפכי כיפי. 
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אלא  שמר  לא  שאם  משמע,  ומ"מ  יצא".  לישה  מקמי  החטים  את  ששמר 

יוצא  אינו  למה  להבין  וצריך  בכך.  מצה  י"ח  יוצא  שאינו  ואילך,  מלישה 

בהכנתה  צורך  ואין  בפסח,  אותה  לאכול  מותר  אם  שהרי  מצה,  חובת  ידי 

חובה.  ידי  בה  יוצא  אינו  למה  מצווה,  מצת  לשם 

תחמיץ.  שלא  השימור  מטרת  כי  ומצה,  חמץ  בהלכות  כתב  הרמב"ם 

שהרי  מדרבנן,  רק  הוא  תחמיץ  שלא  לשמור  החיוב  שכל  כותב  אולם 

למה  משנה) ) ) ,  המגיד  עליו  ותמה  כלל.  נשמרה  שלא  מצה  לאכול  מותר 

ידי חובת אכילת מצה של לילה  יוצא  לא כותב הרמב"ם מפורשות שאינו 

שמותר  יתכן  איך  הוא,  הקושי  אולם  המשומרת.  במצה  אלא  ראשון, 

מצה? חובת  ידי  בה  יוצא  לא  אולם  משומרת,  לא  מצה  לאכול 

ח  הלכה  ה  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

תבשיל שנתבשל ונמצאו בו שעורים או חטים אם נתבקעו הרי 
כל התבשיל אסור שהרי נתערב בו החמץ, ואם לא נתבקעו מוציאין 
אותן ושורפין אותן ואוכלין שאר התבשיל, שאין הדגן שנבלל או 
נתבשל ולא נתבקע חמץ גמור של תורה, ואינו אלא מדברי סופרים 
ושמרו  במצה  הזהרו  כלומר  המצות  את  ושמרתם  שנאמר  משום 

אותה מכל צד חמוץ. 

ט  הלכה  ה  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

לפיכך אמרו חכמים צריך אדם ליזהר בדגן שאוכל ממנו בפסח 
יהיה בו שום חמוץ. יבוא עליו מים אחר שנקצר עד שלא  שלא 

ט הלכה  ה  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  משנה  מגיד  	.53
משום שנאמר ושמרתם את המצות וכו'. - שם אמר להו רבא להנהו דמהפכי כיפי כי 
מהפכיתו הפיכו לשם מצה פירש רש"י כיפי עמרים, עכ"ל. ולא נזכר בהלכות ולא בדברי 
רבינו שום חלוק בין המצה של לילה הראשון למצה שאדם אוכל בשאר ימי הפסח אלא 
שבסוף ערבי פסחים כתב הרב אלפסי ז"ל היכא דלית ליה כולה סעודתא ממצה דמינטרא 
שאין  מי  ספ"ח  רבינו  כתב  וכן  ברישא.  אכיל  ליה  דאית  הוא  דמנטר  בלחוד  כזית  אלא 
לעשותו  ראוי  ולכתחלה  אינו מעכב  ז"ל שהשמור  הורו  כו'.  כזית  לו מצה משומרת אלא 
המשומרת  מצה  לאכול  חובה  שהוא  הראשון  בלילה  אלא  מעכב  שאינו  אלא  הדגן  בכל 
וזה הכרח לפרש בדבריהם וכן משמע הסוגיא שם בכל שעה, ואע"פ שקשה לי למה לא 
באחרונה  מצה  כזית  שיאכל  ובלבד  מהם  כרסו  ממלא  אדם  נכרים  של  דבצקות  הא  כתבו 

וכונתם צריכה לי עיון.
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מצה  כזית  רק  לו  יש  שאם  לעיל,  שהבאנו  הרמב"ם  מדברי  אולם 

בסוף  ורק  סעודתו,  כל  מהם  אוכל  שמורות,  אינם  המצות  ושאר  שמורה, 

מברך על אכילת מצה, ואוכל את הכזית מצה השמורה. משמע לכאורה, 

ידי  לצאת  כדי  מצה,  מצוות  לשם  שנשמרה  מצה  באכילת  חיוב  שיש 

כרש"י.  מצה,  אכילת  חובת 

רק  ברמב"ם, שאפשר לצאת  נוספות  לכאורה, משתי הלכות  נראה  וכן 

מצה.  מצוות  לשם  המשומרת  במצה 

ה  הלכה  ו  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

עיסת הכלבים בזמן שהרועים אוכלין ממנה יוצא בה ידי חובתו, 
לשם  משומרת  זו  שאין  בה  יוצא  אינו  ממנה  אוכלין  הרועים  אין 

מצה. 

לשם  עשייה  חובת  יש  כי  לכאורה,  נראה  הבאה  מההלכה  ובעיקר, 

לשם  המשתמרת  במצה  מצה,  חובת  ידי  יוצא  אינו  שהרי  מצה.  מצוות 

שלא  שמורות  מצות  הן  הזבח,  לשם  שנעשו  מצות  שגם  למרות  זבח, 

ותימה  הפסח.  ליל  של  מצה  מצוות  לשם  לשמור  שיש  ומשמע,  יחמיצו. 

קיום מצוות  לגבי  בפירוש להלכה,  שהלכה כה חשובה, לא כתב הרמב"ם 

בניסן.  ט"ו  בליל  מצה 

ט הלכה  ו  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

בהן  יוצאין  אין  לעצמו  אותן  שעשה  נזיר  ורקיקי  תודה  חלות 
שנאמר ושמרתם את המצות מצה המשתמרת לענין מצה בלבד היא 
שיוצאין בה אבל זו משתמרת לענין הזבח, ואם עשאן למכור בשוק 
הרי זה יוצא בה ידי חובתו, שהעושה למכור בשוק דעתו שאם לא 

ונמצא בשעת עשייתן שמרן לשם מצה.  ימכרו יאכל אותן 

]ב[

א  עמוד  לה  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

יוצא בהן,  נזיר, עשאן לעצמו אין  ורקיקי  משנה. חלות התודה 

וכו'.  נזיר  ורקיקי  תודה  חלת  בהן.  יוצאין  בשוק  למכור  עשאן 



הרמב"ם הגדת 
■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■

                                         100

מצה  המצות  את  ושמרתם  קרא  דאמר  רבה:  אמר  מילי.  הני  מנא 
אלא  מצה  לשם  משתמרת  שאין  זו  יצתה  מצה,  לשם  המשתמרת 

לשום זבח. 

רב יוסף אמר: אמר קרא שבעת ימים מצות תאכלו מצה הנאכלת 
ליום  אלא  ימים  לשבעת  נאכלת  שאינה  זו  יצתה  ימים,  לשבעת 

ולילה. 

תניא: אמר רבי אילעאי, שאלתי את רבי אליעזר: מהו שיצא אדם 
בחלות תודה ורקיקי נזיר? אמר לי: לא שמעתי. באתי ושאלתי לפני 
נזיר שעשאן  ורקיקי  תודה  חלות  אמרו  הרי  לי:  אמר  יהושע,  רבי 
כשבאתי  בהן.  יוצא  בשוק  למכור  בהן,  יוצא  אדם  אין  לעצמו 
הן הדברים  הן  ברית,  לי:  רבי אליעזר, אמר  לפני  דברים  והרציתי 
הדברים  הן  הן  ברית,  דאמרי:  איכא  בסיני.  למשה  לו  שנאמרו 

שנאמרו לו למשה בסיני, ולא טעמא בעיא, וטעמא מאי,

אמר רבה: כל לשוק אימלוכי מימלך, אמר: אי מזדבן מזדבן, 
אי לא מזדבן איפוק בהו אנא.

יוסף היא: האם מדובר במשנה בחלות  בין רבה לרב  ברור שהמחלוקת 

וכגון  אותם.  מקדשת  הזבח  שחיטת  כי  נתקדשו,  שלא  נזיר  ורקיקי  תודה 

אם  שרק  מדברת,  שהמשנה  או  קרבנו.  את  הקריב  לא  ובסוף  שאפאן 

מצה.  חובת  ידי  בהם  יוצא  לא  אז  נתקדשו, 

לא  כי  בהם,  יוצא  אינו  הזבח,  עליהם  נשחט  לא  אם  גם  רבה  לפי 

בין  ההבדל  וזה  זבח.  של  מצה  לשם  אלא  פסח,  של  מצה  לשם  נשמרו 

לשם  משמרם  אינו  כי  בהם,  יוצא  שאינו  קרבנו,  להקרבת  לעצמו,  עשאן 

שאז,  בשוק,  למכור  שאפאן  מי  לבין  הזבח.  לשם  אלא  פסח,  של  מצה 

חושב  כי  פסח.  של  מצה  מצוות  לשם  גם  לשמור  מתכוון  עשייתם,  בשעת 

בהם  יצא  קרבן,  למקריבי  ביום  אותם  ימכור  לא  שאם  עשייתם,  בעת 

מצווה. מצת  אכילת  חובת  ידי  בערב 

שהרי  בהם,  יוצא  תמיד  הזבח,  נשחט  לא  אם  יוסף  ר'  לפי  ואילו 

מספיק  אלא  מצווה,  מצת  לשם  לעשותם  צורך  ואין  שבעה,  לכל  מותרים 

בהם.  יוצא  לא  ונתקדשו  הזבח  נשחט  אם  ורק  יחמיצו.  שלא  ששומרן 

עשאן  בין  הבדל  אין  לכאורה,  דבריו  ולפי  שבעה.  לכל  נאכלים  לא  כי 
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ידי  בהם  יוצא  לא  נתקדשו  כבר  אם  רק  שהרי  למכור.  לעשאן  לעצמו, 

עשאן  בין  שמחלקת  המשנה,  את  יעמיד  יוסף  ר'  איך  ותמוה,  חובה. 

בשוק? למכור  לעשאן  לעצמו, 

המהות,  מבחינת  הבדל  אין  אם  שהרי  רבה,  לפי  גם  להקשות.  ויש 

בשוק.  למכירה  נזיר  רקיקי  אפה  לבין  עצמו,  לצורך  נזיר  רקיקי  אפה  בין 

מצה.  חובת  ידי  בהם  לצאת  יכול  מצה  לשם  לשימור  גם  חשב  שאם  אלא 

נזיר  רקיקי  לו  ויש  פסח,  ערב  שהיום  ויודע  לעצמו,  שעשאן  אפילו  וא"כ, 

מצוות  לשם  גם  והתכוון  בערב,  חובה  ידי  בהם  לצאת  ויוכל  מצה  שהם 

אכילת  חובת  ידי  יוצאים  שכהנים  כמו  מצה.  חובת  ידי  בהם  יוצא  מצה, 

בחלקם.  שמקבלים  חטאות  ובשר  ושוק  חזה  במתנות  שמחה,  שלמי  בשר 

לשם  גם  לשימור  חשב  אם  במשנה,  החילוק  את  לכתוב  היה  צריך  א"כ 

חובה.  ידי  יוצא  לא  מצה,  לשם  לשימור  חשב  לא  ואם  יוצא,  מצה,  מצות 

לשם  גם  אם חשב  למכור, אלא  או  לעצמו  אם עשאן  אינו  שהרי, ההבדל 

מצה,  מצוות 

ועוד צריך להבין את הסברה בגמ', שהסיבה שאם עשאן למכור בשוק 

החידוש  א"כ  מה  מצה,  מצוות  לשם  גם  חשב  כי  מצה,  חובת  ידי  יוצא 

יוצא?  שאז  במשנה 

]ג[

להסביר: וצריך 

ומכין  קמח,  עם  מים  שמערב  אדם  ארוך.  תהליך  זה  עיסה,  חימוץ 

שיתחיל  עד  היום  כל  להמתין  יכול  שאור,  או  שמרים  שם  לא  אם  בצק, 

מצה.  עדיין  זה  ומתי  חמץ  כבר  זה  מתי  ברור  שלא  עוד,  מה  להחמיץ. 

הברור  החמץ  להחמיץ.  העיסה  מתחילה  מתי  ברורה  הגדרה  בחז"ל,  אין 

לוקח  שתופח,  שרואים  עד  התהליך  שאור,  וללא  תופח.  הבצק  כאשר  זה 

עליו  שמכים  דהיינו  שתופח,  בחוש  רואים  שלא  זמן  כל  ואילו  מיום.  יותר 

ודאי.  חמץ  אינו  זה  הרי  הבצק,  בתוך  כנוס  אויר  יש  כי  קולות,  ושומעים 

יחמיץ  לא  הבצק  הרי  אותו,  ללוש  מפסיקים  שלא  זמן  כל  שני,  מצד 

נשארים  ולא  לאויר,  נפלטים  החימוץ  בתהליך  שנוצרים  הגזים  כי  לעולם, 

בבצק.  מכונסים 
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חמץ  ויש  ודאי,  מצה  יש  למצה,  חמץ  בין  ברור  מעבר  קו  שאין  כך 

הרי  תופח,  שהבצק  בשעה  הם:  הברורות  ההגדרות  חמץ.  לא  ויש  ודאי, 

עד  לישה,  בלא  אותו  שמניחים  או  היום,  כל  לשים  ואם  ודאי.  חמץ  זה 

תופח,  שלא  זמן  כל  באמצע,  דינו  מה  מצה.  ודאי  מיל,  הילוך  של  זמן 

חמץ  לא  לתפוח.  שמתחיל  הזמן  לבין  הלישה.  אחרי  שעות  כמה  אפילו 

ודאי, מצה  ולא  ודאי, 

להיות  צריך  במצה,  שחייב  ואלו  בחמץ,  שחייב  המצוות  קיום  ולכן 

ועד  חמץ.  הוא  הרי  שתופח  דהיינו  מצה.  וזה  חמץ  שזה  ודאית,  בהוכחה 

שמתחיל  עד  מיל  הילוך  בין  אולם  מצה.  הוא  עיבוד  ללא  מיל  הילוך 

מצה,  ודאי  זה  אין  שמרים(  או  שאור  )ללא  רבות  שעות  אחרי  לתפוח 

בפסח. אכילתו  על  שעוברים  חמץ  ולא  מצה.  חובת  ידי  שיוצאים 

בחלות תודה יש להביא עשר חלות חמץ ו־30 חלות מצה. לחם הפנים 

ואיך  בו שאור.  לא שמו  כי  לא החמיץ  פשוט  הוא  טפח.  ובעובי  היה מצה 

שהעיסה  היום  כל  לחכות  יכלו  לא  הרי  חמץ,  מנחות  במקדש  אופים  היו 

אחרת.  מעיסה  שאור  בעיסה  מכניסים  היו  תחמיץ. 

ואילו  והחמיצו.  שתפחו  לאחר  נאפות  היו  תודה,  של  חמץ  החלות 

ולמעשה  ויחמיצו,  יתפחו  שלא  היתה  ההקפדה  ונזיר,  תודה  של  המצה 

חמץ.  סימני  בהם  שאין  חמץ,  שאינם  חיצונית  בבדיקה  היתה  השמירה 

תודה  חלות  הכשר  לגבי  מצה  נקרא  זה  חמץ,  שלא  מה  כל  וממילא 

לא  אם  שהרי  האפיה,  לפני  שעות  להשהותן  בעיה  היתה  לא  נזיר.  ורקיקי 

חמץ.  סימני  בהם  נראו  לא  שאור,  בהם  היה 

חמץ.  יהיו  שלא  מספיק  לא  מצה,  אכילת  מצוות  קיום  לחיוב  אולם 

וזה  להחמיץ.  התחיל  שלא  ודאית  הוכחה  דהיינו  מצה,  ודאי  שיהיו  צריך 

מאחר  אפיה.  עד  לישה  מגמר  מיל  הילוך  כדי  עבר  שלא  מיוחד  שימור 

להחמיץ.  מתחיל  מתי  יודעים  אנו  ואין 

בצק  אלו  הרי  בצקות,  בפסח.  לאכול  יכול  נכרים  של  בצקות  ולכן 

וכאשר  בפסח.  באכילה  אסורות  שאור,  בהם  שמו  אם  שהרי  שאור,  ללא 

לאכול  מדאורייתא  מותר  שאור,  בו  שמו  לא  כי  תפח  לא  שהבצק  רואים 

וכל  חמץ.  ודאי  שיהיה  צריך  מדאוריתא  באכילה  לאסור  כדי  כי  בפסח. 

דהיינו  מינטרה,  נקרא מצה דלא  וזה  זה חמץ.  אין  זמן שרואים שלא תפח 
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בזה  לקיים  יכול  לא  אולם  תפח,  ולא  שאור  בו  שמו  לא  כי  חמץ  לא  זה 

מצה.  ודאי  זה  אין  כי  מצה  אכילת  מצוות 

לבין  יחמיץ.  שלא  שימור  שהוא  זבח,  לשם  שימור  בין  ההבדל  וזה 

מצה.  שודאי  שימור  שזה  מצה  מצות  לקיום  שימור 

ולכן אם עשה לעצמו, הרי צריך את הרקיקים לשם הזבח, ולא משגיח 

למכור  עשה  אם  אבל  מצה.  ודאי  שיהיה  צריך  שלא  יחמיץ,  שלא  אלא 

מצה.  לאכילת  הסדר  לליל  בהם  ישתמש  ימכר,  לא  שאם  ויודע  בשוק, 

עד  מלישה  מיל  הילוך  זמן  יעבור  שלא  דהיינו  יחמיץ,  שלא  גם  שמר  הרי 

זבח,  לשם  שנעשו  רקיקים  פסח,  בערב  בשוק  שקנה  מי  כל  גם  ולכן  אפיה. 

ויכול  מצה,  לשם  נשמרו  אלו  שרקיקים  זו,  הנחה  על  לסמוך  יכול  הוא 

המשנה. של  החידוש  וזה  מצה.  מצות  לשם  בערב  בהם  לצאת 

בין עיסת הרועים, שאין הרועים צריכים לאכול לקיום  גם ההבדל  וזה 

יחמיץ,  לא  הבצק  וממילא  שאור,  שמים  לא  רק  הם  הרי  מצה,  מצוות 

לעיסה  אולם  בה.  יוצאים  לא  ולכן  ימצא,  ובל  יראה  בל  על  יעברו  ולא 

שומרים  הם  הרי  מצה,  מצוות  לקיום  בערב  ממנה  אוכלים  עצמם  שהם 

בה. ויוצאים  ודאי,  מצה  יהיה  שזה 

בירושלמי: איתא  והכי 

/ה"ד  ב  טור  כט  דף  ב  פרק  פסחים  מסכת  ירושלמי  תלמוד 

יוסה  רבי  אמר  הלל.  ובית  דבית שמאי  תפלוגתא  הישנה,  מצה 
שלא  בריא  דבר  הפסח,  לשם  עשאה  שלא  מכיון  היא,  הכל  דברי 

דיקדק בה. 

לאכול  שמותר  שלמרות  ישנה,  במצה  יוצאים  שלא  אומר,  הירושלמי 

יוצא  לא  מצה  ודאי  שהיא  דקדק  ולא  מאחר  אולם  חמץ.  אינה  כי  בפסח, 

מצה. מצוות  לשם  עשה  שלא  בגלל  ולא  חובתו,  ידי 
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הוא:  כך  הגלות)  ) ,  בזמן  ישראל  בה  שנהגו  ההגדה  נוסח 

סידור עשיית מצוות אלו בליל חמישה עשר, כך הוא: בתחילה מביאין כוס 
לכל אחד ואחד, ומברך בורא פרי הגפן; ואומר עליו קידוש היום, וזמן, ושותה

בשבת מתחילים 

בֹקֶר וַיְהִי  עֶרֶב  וַיְהִי  בלחש 

י. שִּׁ הַשִּׁ יוֹם 

וְהָאָרֶץ וְכָל צְבָאָם.וַיְכֻלּוּ  מַיִם  הַשָּׁ
בִיעִי  הַשְּׁ יוֹּם  בַּ אֱלהִֹים  וַיְכַל 
בִיעִי  יוֹּם הַשְּׁ בֹּת בַּ שְׁ ה. וַיִּ ר עָשָׂ מְלַאכְתּוֹ אֲשֶׁ
אֱלהִֹים  וַיְבָרֶךְ  ה.  עָשָׂ ר  אֲשֶׁ מְלַאכְתּוֹ  ל  מִכָּ
בוֹ  כִי  אוֹתוֹ,  שׁ  וַיְקַדֵּ בִיעִי  הַשְּׁ יוֹם  אֶת 
אֱלהִֹים  רָא  בָּ ר  אֲשֶׁ מְלַאכְתּוֹ  ל  מִכָּ בַת  שָׁ

לַעֲשׂוֹת.
וְרַבּוֹתַי: נָן  וְרַבָּ מָרָנָן  סַבְרִי 

רוּךְ  ה יְיָ אֱלהֵֹינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם, בָּ אַתָּ
פֶן. הַגָּ רִי  פְּ בּוֹרֵא 

שונה  היה  הנוסח  הבית  בזמן  כי  הגלות,  בזמן  ישראל  נהגו  הנוסח  זה  כי  כותב  הרמב"ם  	.1
הבית  בבנין  ינהגו  וכך  ההגדה.  אמירת  לפני  הסעודה  היתה  אז  במשנה,  המפורט  כפי 

ההגדה.  אמירת  לפני  הפסח  קרבן  שאכילת  בב"א, 
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רוּךְ  ה יְיָ אֱלהֵֹינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם, בָּ אַתָּ
עָם  ל  מִכָּ נוּ  בָּ חַר  בָּ ר  אֲשֶׁ
מִצְוֹתָיו.  בְּ נוּ  שָׁ וְקִדְּ לָשׁוֹן  ל  מִכָּ וְרוֹמְמָנוּ 
לִמְנוּחָה  תוֹת  בָּ )שַׁ אַהֲבָה  בְּ אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  לָנוּ  ן  תֶּ וַתִּ
שׂוֹן,  לְשָׂ ים  וּזְמַנִּ ים  חַגִּ מְחָה,  לְשִׂ וּ(מוֹעֲדִים 

צּוֹת הַזֶּה זְמַן  ת הַזֶּה וְאֶת יוֹם( חַג הַמַּ בָּ ַ אֶת יוֹם )הַשּׁ
לִיצִיאַת  זֵכֶר  קֹדֶשׁ  מִקְרָא  אַהֲבָה(  )בְּ חֵרוּתֵנוּ, 
ל  תָּ מִכָּ שְׁ י בָנוּ בָחַרְתָּ וְאוֹתָנוּ קִדַּ מִצְרָיִם. כִּ
וּבְרָצוֹן(  אַהֲבָה  )בְּ ךָ  קָדְשֶׁ וּמוֹעֲדֵי  ת(  בָּ )וְשַׁ ים,  הָעַמִּ
יְיָ  ה  אַתָּ רוּךְ  בָּ נוּ,  הִנְחַלְתָּ שׂוֹן  וּבְשָׂ מְחָה  שִׂ בְּ

ים. מַנִּ וְהַזְּ רָאֵל  וְ(יִשְׂ ת  בָּ ַ )הַשּׁ שׁ  מְקַדֵּ

 כשחל יו"ט במוצאי שבת מקדשין לפי סדר יקנה"ז, 
דהיינו יין, קידוש, נר, הבדלה, זמן:

רוּךְ  בּוֹרֵא בָּ הָעוֹלָם,  מֶלֶךְ  אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  ה  אַתָּ
הָאֵשׁ. מְאוֹרֵי 

רוּךְ  יל בָּ בְדִּ הַמַּ הָעוֹלָם,  מֶלֶךְ  אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  ה  אַתָּ
ין  בֵּ ךְ,  לְחֹשֶׁ אוֹר  ין  בֵּ לְחוֹל,  קֹדֶשׁ  ין  בֵּ
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ה.  עֲשֶׂ ת יְמֵי הַמַּ שֶׁ בִיעִי לְשֵׁ ין יוֹם הַשְּׁ ים, בֵּ רָאֵל לָעַמִּ יִשְׂ
וְאֶת   , לְתָּ הִבְדַּ טוֹב  יוֹם  ת  לִקְדֻשַּׁ ת  בָּ שַׁ ת  קְדֻשַּׁ ין  בֵּ
לְתָּ  הִבְדַּ  , תָּ שְׁ קִדַּ ה  עֲשֶׂ הַמַּ יְמֵי  ת  שֶׁ ֵ מִשּׁ בִיעִי  הַשְּׁ יוֹם 
ה  אַתָּ רוּךְ  בָּ תֶךָ,  קְדֻשָּׁ בִּ רָאֵל  יִשְׂ ךָ  עַמְּ אֶת  תָּ  שְׁ וְקִדַּ

לְקֹדֶשׁ. קֹדֶשׁ  ין  בֵּ יל  בְדִּ הַמַּ יְיָ 

רוּךְ  ה יְיָ אֱלהֵֹינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם, בָּ אַתָּ
מַן  לַזְּ יעָנוּ  וְהִגִּ מָנוּ  וְקִיְּ הֶחֱיָנוּ  שֶׁ

הַזֶּה.

ידיים)  ) , ונוטל ידיו. מברך על נטילת  ואחר כך 

ר  אֲשֶׁ הָעוֹלָם,  מֶלֶךְ  אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  ה  אַתָּ רוּךְ  בָּ

 

יָדָיִם. נְטִילַת  עַל  נוּ  וְצִוָּ מִצְוֹתָיו  בְּ נוּ  שָׁ קִדְּ

ידים  נטילת  כדין  הנטילה  על  ומברכים  לסעודה,  הינה  זו  שנטילה  סובר  הרמב"ם  	.2
במשקה.  שטיבולו  לירק  הינה  זו  שנטילה  הסוברים  הראשונים  כדעת  ולא  לסעודה. 

זו. נטילה  על  מברכים  לא  ולדעתם 
כתב  שהרי  הפת.  לבציעת  ידיים  נטילת  לסמוך  צורך  אין  כי  הרמב"ם  סובר  כ"כ 
היום,  כל  זו  נטילה  על  ולסמוך  בבקר,  ידיו  ליטול  אדם  שיכול  ברכות  מהלכות  ו'  בפרק 

מידיו.  דעתו  יסיח  שלא  ובלבד 
המצוות.  ברכת  ככל  הנטילה,  לפני  ידיים  נטילת  על  שמברכים  הרמב"ם   ושיטת 
של  טבילה  מברכת  חוץ  לעשייתם,  עובר  עליהם  מברך  המצוות  "כל  בגמ':  מפורש  וכן 

הברכה. לפני  ידים  ליטול  נוהגים  שאנו  כפי  ולא  בשו"ע.  נפסק  וכן  הגר", 
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ומביאין שולחן ערוך)  ) , ועליו מרור וירק אחר ומצה)  )  וחרוסת וגופו 
של כבש הפסח ובשר חגיגה של יום ארבעה עשר; ובזמן הזה, מביאין 

על השולחן שני מיני בשר אחד זכר לפסח, ואחד זכר לחגיגה.
      

הקערה:                   

קערה  לפניו  מביאים  אלא  הסדר,  עורך  לפני  שולחן  להביא  נוהגים  שלא  בימינו  	.3
והחרוסת  )כרפס(,  לטיבול  הנוסף  הירק  המרור,  הבשרים,  מונחים  שבתוכה 

שיראו  כדי  מלפניו  השולחן  שיסלקו  לאדם  ראוי  היה  אח"כ  הריטב"א:  וכתב  		
אוכלים  לפי שהיו  בימי האמוראים  נוהגים  היו  וכך  ב'(,  קט"ו  )פסחים  וישאלו  התינוקות 
שולחן  על  שאוכלים  עכשיו  אבל  שלו,  בשולחן  ואחד  אחד  כל  קטנים,  שולחנות  על 
בפני עצמו שבו  אנו עושים את הקערה שולחן  ולהחזירו,  גדול לסלקו  טורח  והוא  גדול 
זכר  אחד  תבשילין  ושני  והחרוסת  והירקות  והמרור  המצה  שהם  מצוות  של  חבילות 
במקום  השולחן  מן  אותה  מסלקין  ואנו  אוכלין,  שהיו  חגיגה  לשלמי  זכר  ואחד  לפסח 
הרמב"ן  הגדול  רבינו  ומנהג  שאמרנו,  כמו  השולחן  מעל  לגמרי  לסלקו  וצריך  השולחן, 
אומר  היה  הקערה,  את  ומסלקין  זה  סדר  שעשה  אחר  בבית,  תינוקות  כשהיו  כי  ז"ל 
היה  לי שאם  ונראה  וישאלו,  התינוקות  שיראו  כדי  אכלנו,  הרבה  כי  ונבריך  הב  לשמש 
שאמרו  וזהו  אכלת,  הרבה  לו  ואומרים  מידו  אותה  נוטלין  הלחם  מן  ליטול  ידו  מושיט 
התינוקות  שיראו  כדי  פסח  בלילי  מצה  חוטפין  א'(  )ק"ט  פסחים  ערבי  בפרק  בגמרא 

בעיני. הנכון  וזהו  בו  נאמרו  רבים  ופירושים  וישאלו, 

מהן,  אחת  פורס  המוציא,  ברכת  ולפני  שלימות,  מצות  שתי  מביאים  הרמב"ם  לדעת  	.4
את  לפרוס  לא  כתב  הריטב"א  ואילו  הפרוסה.  על  ובוצע  ופרוסה.  שלימה  על  ומברך 
וז"ל הריטב"א במסכת  נוהגים.  כפי שאנו  לפני תחילת הסדר  לפני הבציעה אלא  המצה 
ככרות  שתי  בפסח  לו  הביאו  שאם  ההגדה(  )בסדר  בדוכתה  ברירנא  כ"ט."והא  ר"ה 
לו  הביאו  שאם  אלא,  ב'(  ל"ט  )ברכות  אמר  שלא  מהן,  אחת  לפרוס  לו  אין   שלימות 
רחמנא  אמר  עוני  דלחם  משום  הפרוסה,  על  הפסח  בלילי  שמברכין  ושלמין  פתיתין 
בתוך  אתינן  דכי  ההגדה,  קודם  אותה  לפרוס  נהגו  ולפיכך  ז"ל,  האיי  רבינו  וכדכתב 
מצות  לקיים  פתיתין  לפניו  כהביאו  ליה  והוה  פרוסה,  לה  משכחינן  עלה  לברוכי  הגדה 

בפרוסה". עוני  לחם 

בשר זכר 
חגיגה

חרוסת 

מרור 

בשר זכר 
לפסח

ירק אחר 
לטיבול
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מתחיל ומברך בורא פרי האדמה)  )  

הָעוֹלָם,  מֶלֶךְ  אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  ה  אַתָּ רוּךְ  בָּ

 

הָאֲדָמָה. רִי  פְּ בּוֹרֵא 

ואוכל כזית)  ) , הוא וכל המסובין  בחרוסת)  ) ,  ולוקח ירק ומטבל אותו 
עימו כל אחד ואחד, אין פחות מכזית. ואחר כך עוקרין את השולחן, 

מלפני קורא ההגדה לבדו ומוזגין הכוס השני. 

בבהילו יצאנו ממצרים

וּ הָא לַחְמָא  ל כַ אֲ דַּ א  יָ נְ עַ
נְפַקוּ  דִּ אֲבָהָתָנָא 
וְיֵיכֹל,  יֵיתֵי  כְפִין  דִּ ל  כָּ דְמִצְרָיִם.  מֵאַרְעָא 
א הָכָא,  תָּ צְרִיךְ לִפְסַח יֵיתֵי וְיִפְסַח. שַׁ וְכָל דִּ
א  תָּ שַׁ רָאֵל.  דְיִשְׂ אַרְעָא  בְּ אָה  הַבָּ נָה  לְשָׁ

חוֹרֵי.  נֵי  בְּ דְאָתְיָה  ה  תָּ לְשַׁ עַבְדֵי,  הָדָה 

כלל. לפניו  בברכה  חייב  שאינו  המרור,  את  להוציא  לכוון  צריך  אינו  הרמב"ם  לדעת  	.5

להדר  שיש  חסדא  כרב  מרור,  שאינו  אחר  ירק  ראשון  לטיבול  שלוקח  הרמב"ם,  דעת  	.6
יוכל  לא  ראשון  בטיבול  מרור  יאכל  ואם  כוונה,  צריכות  אינן  מצוות  כי  אחר,  ירק  אחר 
ולא  במשנה,  המובא  כפי  בחרוסת  ומטבל  שני.  בטיבול  מרור  אכילת  על  יותר  לברך 

ר"ת.  דעת  פי  על  באשכנז  שנהגו  כפי  מלח  במי 

הירק  על  ומברך  מאחר  כי  לפחות.  ירק  כזית  לקחת  יש  ראשון  שלטיבול  הרמב"ם,  דעת  	.7
נעשה  שאינו  ירק  אכילת  על  לברך  יש  אם  לספק,  להכנס  לא  כדי  האדמה,  פרי  בורא 
י"ד.  להנאת אכילה, אלא לקיום מנהג טיבול ראשון, שהרי נפסקה ההלכה בגמ' ברכות 
אינו  טעמו,  על  לעמוד  כדי  המאכל  את  הטועם  דהינו  ברכה".  טעונה  אינה  "מטעמת 
כשיעור  אוכל  אינו  אם  לפניה,  גם  ברכה  טעונה  שאינה  הרמב"ם  ודעת  לברך.  צריך 
כדעת  ולא  ברכות.  מהלכות  ה"ב  א'  בפרק  שפסק  כפי  בבולע,  אפילו  ומדובר  אכילה, 

מברך.  אינו  ופולט,  טועם  אם  שרק  הר"ח 
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ואומר הקורא)  ) :

ילוֹת)  ) ?  הַלֵּ ל  מִכָּ הַזֶּה  יְלָה  הַלַּ ה  נָּ תַּ שְׁ נִּ מַה 

כָל  בְּ עַם שֶׁ ילִין אֲפִילּוּ פַּ ילוֹת אֵין אָנוּ מַטְבִּ הַלֵּ
פְעָמִים.  י  תֵּ שְׁ הַזֶּה  יְלָה  וְהַלַּ אֶחָת, 

כָל  בְּ ה, שֶׁ וּמַצָּ חָמֵץ  אוֹכְלִין  אָנוּ  ילוֹת  הַלֵּ
ה.  מַצָּ לּוֹ  כֻּ הַזֶּה  יְלָה  וְהַלַּ

כָל  בְּ יְרָקוֹת, שֶׁ אָר  שְׁ אוֹכְלִין  אָנוּ  ילוֹת  הַלֵּ
מְרוֹרִים.  הַזֶּה  יְלָה  וְהַלַּ

כָל  בְּ וּבֵין שֶׁ בִין  יוֹשְׁ ין  בֵּ אוֹכְלִין  אָנוּ  ילוֹת  הַלֵּ
ין.  מְסֻבִּ נוּ  לָּ כֻּ הַזֶּה  יְלָה  וְהַלַּ ין,  מְסֻבִּ

ולא  המסובין,  אחד  או  הסדר,  עורך  אומר  השאלות  את  כי  סובר,  שהרמב"ם  משמע  	.8
שום  ראו  לא  עדיין  התינוקות  שהרי  אוכלים.  לא  למה  שואלים  רק  שהם  התינוקות, 

ראו.  שלא  דברים  על  ישאלו  ולמה  בשאלות.  מהאמור  דבר 

על  הראשונה  השאלה  את  שמציב  בבבלי,  המשנה  נוסח  בין  שונה  הקושיות,  סדר  	.9
על  בשאלה  שמתחיל  בירושלמי,  המובאת  במשנה  הקושיות  לנוסח  המצה,  אכילת 

הטיבולין. 
לפי  לא  השאלות  סדר  את  כתב  הסדר,  בעריכת  שחל  השינוי  בעקבות  הרמב"ם, 
מטבל  בתחילה  הסדר,  מהלך  פי  על  אלא  בירושלמי,  הנוסח  כפי  ולא  בבבלי  הנוסח 
מצה,  אכילת  מצוות  אח"כ  הטיבולים.  על  היא  הראשונה  השאלה  ולכן  בחרוסת,  ירק 
והשאלה  מרור,  אכילת  מצוות  אח"כ  חמץ.  ולא  מצה  אכילת  על  השניה  והשאלה 
לא  מופיעה  אינה  בהסבה,  אוכלים  למה  השאלה  ואילו  המרור.  אכילת  על  השלישית 
במשנה,  המופיעה  והיא מחליפה את השאלה  בסוף  מוקמה  היא  בירושלמי,  ולא  בבבלי 
אינה  זו  ושאלה  צלי.  כולו  הזה  הלילה  ומבושל,  צלי  בשר  אוכלים  אנו  הלילות  שבכל 

פסח.  קרבן  לנו  שאין  בימינו,  רלוונטית 
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הָיִינוּ  עֲבָדִים) ) )  
ם  מִשָּׁ אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  וַיוֹּצִיאֵנוּ  מִצְרָיִם,  בְּ לְפַרְעֹה 
גָאַל  לאֹ  וְאִלּוּ  נְטוּיָה.  וּבִזְרוֹעַ  חֲזָקָה  יָד  בְּ
צְרָיִם,  מִמִּ אֲבוֹתֵינוּ  אֶת  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ
הָיִינוּ  דִים  עְבָּ וּבְנֵי בָנֵינוּ מְשֻׁ וּבָנֵינוּ  עֲדַיִן אָנוּ 
חֲכָמִים,  נוּ  לָּ כֻּ וַאֲפִלּוּ  מִצְרָיִם.  בְּ לְפַרְעֹה 
הַתּוֹרָה,  אֶת  יוֹדְעִים  נוּ  לָּ כֻּ נְבוֹנִים,  נוּ  לָּ כֻּ
וְכָל  מִצְרָיִם.  יצִיאַת  בִּ ר  לְסַפֵּ עָלֵינוּ  מִצְוָה 
ח.  בָּ מְשֻׁ זֶה  הֲרֵי  מִצְרַיִם  יצִיאַת  בִּ הַמַאֲרִיךְ 

ה  י מַעֲשֶׂ וְרַבִּ יְהוֹשֻעַ  י  וְרַבִּ אֱלִיעֶזֶר  י  רַבִּ בְּ
י  וְרַבִּ עֲקִיבָא  י  וְרַבִּ עֲזַרְיָה  ן  בֶּ אֶלְעָזָר 
רִים  מְסַפְּ וְהָיוּ  בְרַק,  בְנֵי  בִּ ין  מְסֻבִּ שֶהָיוּ  טַרְפוֹן 

מוזכר  אינו  אבותינו,  היו  זרה  עבודה  עובדי  מתחילה  עד  היינו,  מעבדים  זה,  קטע  	.10
נמצא  וכולו  היינו".  עבדים  ואמר  "פתח  מוזכר:  בגמ'  אלא  במשנה.  המובאת  בהגדה 

והלאה.  מהרס"ג  ההגדות  בכל 
שהיו  החכמים  של  המעשה  ואילו  במכילתא,  מצוי  הבנים  ארבעת  על  המדרש  		
רס"ג  בהגדת  ורק  מדרשי,  מקור  בשום  נמצא  אינו  עקיבא,  ר'  אצל  ברק  בבני  מסובין 

וזקנים:  ר"ג  על  דומה  סיפור  יש  בתוספתא  אולם  הראשונה.  בפעם  מובאת  היא 

יב  הלכה  י  פרק  פסחים  מסכת  תוספתא  	

מעשה ברבן גמליאל וזקנים שהיו מסובין בבית ביתוס בן זונין בלוד והיו עסוקין בהלכות 
ונועדו והלכו להן לבית המדרש. הפסח כל הלילה עד קרות הגבר, הגביהו מלפניהן 
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אוּ  בָּ שֶׁ עַד  יְלָה,  הַלַּ אוֹתוֹ  ל  כָּ מִצְרַיִם  יצִיאַת  בִּ
יעַ זְמַן קְרִיאַת  תַלְמִידֵיהֶם וְאָמְרוּ לָהֶם: רַבּוֹתֵינוּ, הִגִּ

חֲרִית.  שַׁ ל  שֶׁ מַע  שְׁ

בֶן אָמַר  כְּ אֲנִי  הֲרֵי  עֲזַרְיָה:  ן  בֶּ אֶלְעָזָר  י  רַבִּ
אָמֵר יְצִיאַת  תֵּ נָה, וְלאֹ זָכִיתִי) ) )  שֶׁ בְעִים שָׁ שִׁ
אֱמַר:  נֶּ שֶׁ זוֹמָא.  ן  בֶּ הּ  רָשָׁ דְּ שֶׁ עַד  ילוֹת,  לֵּ בַּ מִצְרַיִם 
יְמֵי  כֹּל  מִצְרַיִם  מֵאֶרֶץ  צֵאתְךָ  יוֹם  אֶת  זְכֹּר  תִּ "לְמַעַן 
ילוֹת.  הַלֵּ חַיֶּיךָ -  יְמֵי  כֹּל  הַיָּמִים,   - חַיֶּיךָ  יְמֵי  חַיֶּיךָ". 
יְמֵי  כֹּל  הַזֶּה,  הָעוֹלָם   - חַיֶּיךָ  יְמֵי  אוֹמְרִים:  וַחֲכָמִים 

יחַ.  שִׁ הַמָּ יְמוֹת  אֶת  לְהָבִיא   - חַיֶּיךָ 

רוּךְ  רוּךְ בָּ רָאֵל עַמּוֹ, בָּ תַן תּוֹרָה לְיִשְׂ נָּ קוֹם שֶׁ הַמָּ
תוֹרָה) ) ) :  רָה  בְּ דִּ בָנִים  עָה  אַרְבָּ נֶגֶד  כְּ הוּא. 

הרי  עזריה  בן  אלעזר  ר'  שאמר  ומה  ברכות:  למסכת  המשנה  בפירוש  הרמב"ם  כתב  	.11
אם  כי  שבעים,  בן  היה  שלא  לפי  שנה.  שבעים  בן  אמר  ולא  שנה  שבעים  כבן  אני 
כחות  שחלשו  עד  ויומם  לילה  ולקרות  וללמוד  להגות  מרבה  שהיה  אלא  לימים,  צעיר 
שנתבאר  כמו  ברצונו  הזקנה  בו  החלה  והרי  שנה.  שבעים  בן  כזקן  ונעשה  ונזדקן,  גופו 
החכמים  עם  והתחברותי  השתדלותי  רוב  אף  על  אני  בתמיהה  אמר  לפיכך  בתלמוד, 
בן  שדרשה  עד  בלילה  ציצית  פרשת  קריאת  חובת  על  בכתוב  הרמז  לדעת  זכיתי  לא 

זומא.

בא:  פרשת  ישמעאל  דר'  במכילתא  זו  לדרשה  המקור  	.12
יודע  שאינו  ואחד  תם  ואחד  רשע  ואחד  חכם  אחד  הם  בנים  ארבעה  אומר  נמצאת 
לשאול. חכם מה הוא אומר מה העדות והחוקים והמשפטים אשר צוה ה' אלהינו אותנו 
לו בהלכות הפסח אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן. רשע מה הוא אומר  אף אתה פתח 
אף  בעיקר  וכפר  הכלל  מן  עצמו  את  שהוציא  ולפי  לו  ולא  לכם  לכם  הזאת  העבודה  מה 
לי  ח(  יג  )שמות  בצאתי ממצרים  לי  ה'  זה עשה  בעבור  לו  ואמור  שיניו  את  אתה הקהה 
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אֵינוֹ  שֶׁ וְאֶחָד  ם,  תָּ וְאֶחָד  ע,  רָשָׁ וְאֶחָד  חָכָם,  אֶחָד 
אוֹל.  לִשְׁ יוֹדֵעַ 

אוֹמֵר? הוּא  מָה  חָכָם 
ה יְיָ אֱלהֵֹינוּ  ר צִוָּ טִים אֲשֶׁ פָּ שְׁ ים וְהַמִּ מָה הָעֵדוֹת וְהַחֻקִּ
אֵין  סַח:  הַפֶּ הִלְכוֹת  כְּ לוֹ  אֱמוֹר  ה  אַתָּ אַף  אֶתְכֶם? 

אֲפִיקִימוֹן.  סַח  הַפֶּ אַחַר  מַפְטִירִין 

אוֹמֵר? הוּא  מָה  ע  רָשָׁ
וּלְפִי  לוֹ.  וְלאֹ  לָכֶם  לָכֶם",  הַזֹּאת  הָעֲבֹדָה  "מָה 
וְאַף  ר,  עִקָּ בָּ וְכָפַר  לָל  הַכְּ מִן  עַצְמוֹ  אֶת  הוֹצִיא  שֶׁ
יְיָ  ה  עָשָׂ זֶה  עֲבוּר  בַּ לוֹ:  וֶאֱמֹר  יו  שִנָּ אֶת  הַקְהֵה  ה  אַתָּ
ם,  שָׁ הָיָה  אִלּוּ  לוֹ.  וְלאֹ  לִי   - צְרָיִם  מִמִּ צֵאתִי  בְּ לִי 

נִגְאָל.  הָיָה  לאֹ 

אוֹמֵר?  הוּא  מָה  ם  תָּ
יְיָ  הוֹצִיאָנוּ  יָד  חֹזֶק  בְּ אֵלָיו:  וְאָמַרְתָּ  זֹּאת",  "מַה 

עֲבָדִים.  ית  מִבֵּ צְרַיִם,  מִמִּ

יד  ולא לך אלו היית שם לא היית נגאל. תם מה הוא אומר מה זאת ואמרת אליו בחוזק 
לבנך  והגדת  שנא'  לו  פתח  את  לשאול  יודע  ושאינו  עבדים.  מבית  ממצרים  ה'  הוציאנו 

וגו'.  ביום ההוא 
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אוֹל  לִשְׁ יוֹדֵעַ  אֵינוֹ  וְשֶׁ
הַהוּא  יוֹּם  בַּ לְבִנְךָ  דְתָּ  וְהִגַּ אֱמַר:  נֶּ שֶׁ לוֹ,  תַח  פְּ אַתְּ 

צְרָיִם. מִמִּ צֵאתִי  בְּ לִי  יְיָ  ה  עָשָׂ זֶה  עֲבוּר  בַּ לֵאמֹר, 

דְתָּ  לְמוּד "וְהִגַּ לְבִנְךָ"; יָכוֹל מֵרֹאשׁ חֹדֶש, תַּ
יּוֹם  בַּ אִי  הַהוּא".  יּוֹם  "בַּ לוֹמַר 
עֲבוּר  "בַּ לוֹמַר  לְמוּד  תַּ יוֹם,  עוֹד  מִבְּ יָכוֹל  הַהוּא, 
וּמָרוֹר  ה  מַצָּ יֵּשׁ  שֶׁ עָה  שָׁ בְּ א  אֶלָּ י  אָמַרְתִּ לאֹ  זֶה", 

לְפָנֶיךָ. חִים  מֻנָּ

ומתחיל בגנות) ) )  

ה  חִלָּ אֲבוֹתֵינוּ, מִתְּ הָיוּ  זָרָה  עֲבוֹדָה  עוֹבְדֵי 
הוּא  רוּךְ  בָּ קוֹם  הַמָּ קֵרְבָנוּ  יו  וְעַכְשָׁ
הָעָם,  ל  כָּ אֶל  יְהוֹשֻעַ  "וַיֹּאמֶר  אֱמַר:  נֶּ שֶׁ לַעֲבֹדָתוֹ, 
בוּ  יָשְׁ הָר  הַנָּ עֵבֶר  בְּ רָאֵל:  יִשְׂ אֱלֹהֵי  יְיָ  אָמַר  כֹּה 
נָחוֹר,  וַאֲבִי  אַבְרָהָם  אֲבִי  רַח  תֶּ מֵעוֹלָם,  אֲבוֹתֵיכֶם 

ומסיים  בגנות  "ומתחיל  במשנה  המופיע  הנוסח  כפי  כותב  ד  הלכה  ז'  בפרק  הרמב"ם  	.13
בשבח":

בימי  אבותינו  היו  ומספר שבתחלה  כיצד מתחיל  ולסיים בשבח,  בגנות  להתחיל  וצריך 
שקרבנו  האמת  בדת  ומסיים  ע"ז,  אחר  ורודפין  ההבל  אחר  וטועין  כופרים  ומלפניו  תרח 
המקום לו והבדילנו מן התועים וקרבנו ליחודו, וכן מתחיל ומודיע שעבדים היינו לפרעה 
ונפלאות שנעשו לנו ובחירותנו, והוא שידרוש  במצרים וכל הרעה שגמלנו ומסיים בנסים 
זה  הרי  זו  פרשה  בדרש  ומאריך  המוסיף  וכל  הפרשה,  כל  שיגמור  עד  אבי  אובד  מארמי 

משובח. 
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אֶת  אֲבִיכֶם  אֶת  ח  וָאֶקַּ אֲחֵרִים.  אֱלֹהִים  עַבְדוּ  וַיַּ
נָעַן,  כְּ כָל אֶרֶץ  בְּ וָאוֹלֵךְ אוֹתוֹ  הָר  הַנָּ אַבְרָהָם מֵעֵבֶר 
לְיִצְחָק  ן  וָאֶתֵּ יִצְחָק,  ן לוֹ אֶת  וָאֶתֵּ זַרְעוֹ  ה אֶת  וָאַרְבֶּ
עִיר  שֵׂ הַר  אֶת  ו  לְעֵשָׂ ן  וָאֶתֵּ ו.  עֵשָׂ וְאֶת  יַעֲקֹב  אֶת 

מִצְרָיִם.  יָרְדוּ  וּבָנָיו  וְיַעֲקֹב  אֹתוֹ,  ת  לָרֶשֶׁ

רוּךְ  רוּךְ בָּ בָּ עַמּוֹ,  רָאֵל  לְיִשְׂ הַבְטָחָתוֹ  שׁוֹמֵר 
אֶת  ב  ֵ מְחַשּׁ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ שֶׁ הוּא. 
ין  בֵּ אָבִינוּ  לְאַבְרָהָם  אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ לַעֲשׂוֹת,  ץ  הַקֵּ
י  כִּ דַע  תֵּ יָדֹעַ  אַבְרָם,  לְְ "וַיֹּאמֶר  אֱמַר:  נֶּ שֶׁ תָרִים,  הַבְּ
אֹתָם  וְעִנּוּ  וַעֲבָדוּם  לָהֶם,  לאֹ  אֶרֶץ  בְּ זַרְעֲךָ  יִהְיֶה  גֵר 
ן  דָּ יַעֲבֹדוּ  ר  אֲשֶׁ הַגּוֹי  אֶת  וְגַם  נָה.  שָׁ מֵאוֹת  ע  אַרְבַּ

דוֹל".  גָּ רְכֻשׁ  בִּ יֵצְאוּ  כֵן  וְאַחֲרֵי  אָנֹכִי 

עָמְדָה שֶׁ הִיא 
עָמַד  לְבַד  בִּ אֶחָד  לּאֹ  שֶׁ וְלָנוּ,  לַאֲבוֹתֵינוּ 
עוֹמְדִים  וָדוֹר  דּוֹר  כָל  בְּ שֶׁ א  אֶלָּ עָלֵינוּ, 
הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  וְהַקָּ לְכַלּוֹתֵנוּ,  עָלֵינוּ 

מִיָּדָם.  ילֵנוּ  מַצִּ
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לַעֲשׂוֹת צֵא וּלְמַד  י  הָאֲרַמִּ לָבָן  שׁ  קֵּ בִּ מַה 
ע  הָרָשָׁ רְעֹה  פַּ שֶׁ אָבִינוּ.  לְיַעֲקֹב 
אֶת  לַעֲקוֹר  שׁ  קֵּ בִּ וְלָבָן  כָרִים  הַזְּ עַל  א  אֶלָּ גָזַר  לאֹ 
מִצְרַיְמָה.  וַיֵּרֶד  אָבִי  אֹבֵד  י  אֲרַמִּ אֱמַר:  נֶּ שֶׁ הַכֹּל, 

וקורא עד שגומר דרש פרשת ארמי אובד אבי כולה.

וַיְהִי  מְעָט,  מְתֵי  בִּ ם  שָׁ וַיָּגָר 

 

וָרָב. עָצוּם  דוֹל,  גָּ לְגוֹי  ם  שָׁ

ם שָׁ וַיָּגָר 
ם,  שָׁ לָגוּר  א  אֶלָּ עַ  קֵּ תַּ לְהִשְׁ יָרַד  לֹא  שֶׁ ד  מְלַמֵּ
אנוּ,  בָּ אָרֶץ  בָּ לָגוּר  רְעֹה,  פַּ אֶל  "וַיֹאמְרוּ  אֱמַר:  נֶּ שֶׁ

כו  פרק  לדברים  תנאים  מדרש  	

הלך  שלא  מלמד  אבא,  את  לאבד  בקש  הארמי  לבן  אבי:  אבד  ארמי  וקורא:  מתחיל 
אבדו:  כאילו  הארמי  לבן  על  ומעלה  העולם  מן  לאבד  מנת  על  אלא  לארם  יעקב  אבינו 
הרבה  באכלוסין  יכול  שם  ויגר  ת"ל  מלכות  כתר  ליטול  שירד  תאמר  שמא  מצרימה  וירד 
מלמד  לגוי  שם  ויהי  מצרימה:  אב'  יר'  נפש  בשבעים  כב(  )י  שנ'  כמה  מעט  במתי  ת"ל 
שהיו ישראל מצוינין שם: גדול ועצום ורב כמה שנ' )שמות א ז( ובני ישראל פרו וישרצו 

וירבו: 

תבא  פרשת  דברים  טוב(  )לקח  זוטרתא  פסיקתא  	

זרעך  יהיה  גר  כי  אבינו  לאברהם  שנאמר  הדבור  ע"פ  כרחו  על  אנוס  מצרימה.  וירד 
ויאמרו אל  יעקב להשתקע אלא לגור שנאמר )שם מז(  ירד  ויגר שם. מלמד שלא  בארץ. 
פרעה לגור בארץ באנו כי אין מרעה לצאן אשר לעבדיך כי כבד הרעב בארץ כנען. במתי 
מלמד  לגוי.  שם  ויהי  מצרימה.  אבותיך  ירדו  נפש  בשבעים  י(  )דברים  שנא'  כענין  מעט. 
לפי  לחם  להטריפם  יוסף  של  בפלטין  נכתבין  שהיו  פירוש  שם.  מצויינים  ישראל  שהיו 
פרים  להיום  שהתחילו  וכיון  וגו'  אביו  בית  כל  ואת  אחיו  את  יוסף  ויכלכל  שנאמר  הטף 
פרו  ישראל  ובני  שנאמר  בהם  להתחכם  והתחילו  המזונות  מהם  פסקו  מאד  במאד  ורבים 
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הָרָעָב  כָבֵד  י  כִּ לַעֲבָדֶיךָ,  ר  אֲשֶׁ לַצֹּאן  מִרְעֶה  אֵין  י  כִּ
גֹּשֶן". אֶרֶץ  בְּ עֲבָדֶיךָ  נָא  בוּ  יֵשְׁ ה  וְעַתָּ נָעַן.  כְּ אֶרֶץ  בְּ

מְעָט מְתֵי  בִּ
בְעִים נֶפֶשׁ יָרְדוּ אֲבוֹתֶיךָ מִצְרַיְמָה,  שִׁ נֶּאֱמַר: "בְּ מוֹ שֶׁ כְּ

לָרֹב".  מַיִם  הַשָּׁ כוֹכְבֵי  כְּ אֱלהֶֹיךָ  יְיָ  מְךָ  שָׂ ה  וְעַתָּ

לְגוֹי ם  שָׁ וַיְהִי 
ם.  שָׁ מְצֻיָּנִין  רָאֵל  יִשְׂ הָיוּ  שֶׁ ד  מְלַמֵּ

וְעָצוּם דוֹל,  גָּ
רְבּוּ  וַיִּ רְצוּ  שְׁ וַיִּ רוּ  פָּ רָאֵל  יִשְׂ "וּבְנֵי  אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ

אֹתָם".  הָאָרֶץ  לֵא  מָּ וַתִּ מְאֹד,  מְאֹד  בִּ וַיַּעַצְמוּ 

וָרָב
י  רְבִּ וַתִּ יךְ,  נְתַתִּ דֶה  הַשָּׂ צֶמַח  כְּ נֶּאֱמַר: "רְבָבָה  שֶׁ מוֹ  כְּ
עָרֵךְ  וּשְׂ נָכֹנוּ  דַיִם  שָׁ עֲדָיִים,  עֲדִי  בַּ בֹאִי  וַתָּ לִי  גְדְּ וַתִּ

וְעֶרְיָה".  עֵרֹם  וְאַתְּ  חַ,  צִמֵּ

ויהי שם לגוי. מלמד שהיו ישראל מצויינים  ויעצמו במאד מאד. דבר אחר  וירבו  וישרצו 
שם. שהיה מלבושם ומאכלם ולשונם משונים מן המצריים. מסומנין היו וידועין שהם גוי 

לבדם חלוק מן המצריים: 
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וַיְעַנּוּנוּ,  צְרִים  הַמִּ אֹתָנוּ  וַיָּרֵעוּ 

 

ה קָשָׁ עֲבֹדָה  עָלֵינוּ  נוּ  וַיִתְּ

צְרִים הַמִּ אֹתָנוּ  וַיָּרֵעוּ 
וְהָיָה  ה,  יִרְבֶּ ן  פֶּ לוֹ,  מָה  נִתְחַכְּ "הָבָה  נֶּאֱמַר:  שֶׁ מוֹ  כְּ
שֹׂנְאֵינוּ,  עַל  הוּא  ם  גַּ וְנוֹסַף  מִלְחָמָה  תִקְרֶאנָה  י  כִּ

הָאָרֶץ".  מִן  וְעָלָה  נוּ  בָּ וְנִלְחַם 

וַיְעַנּוּנוּ
תוֹ  עַנֹּ לְמַעַן  ים  מִסִּ רֵי  שָׂ עָלָיו  ימוּ  "וַיָּשִׂ אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ
תֹם  פִּ אֶת  לְפַרְעֹה,  נוֹת  מִסְכְּ עָרֵי  בֶן  וַיִּ סִבְלתָֹם,  בְּ

רַעַמְסֵס".  וְאֶת 

כו  פרק  לדברים  תנאים  מדרש  	

וירעו אותנו המצרים כמה שנאמר )שם ה כג( ומאז באתי אל פרעה לדבר בשמך הרע 
לעם הזה: ויענונו כמה שנאמר )שם א יא( וישימו עליו שרי מסים מען עננותו בסבלתם: 
ויעבידו מצרים את בני ישראל בפרך:  יג(  ויתנו עליהם עבודה קשה כמה שנאמר )שם א 
מלך  וימת  ההם  הרבים  בימים  ויהי  כג(  ב  )שם  שנ'  כמה  אבותינו  אלהי  ה'  אל  ונצעק 
וירא את ענינו  וישמע אלה' את נאקתם:  וישמע ה' את קלנו כמה שנ' )שם כד(  מצרים: 
ב  )שם  שנ'  כמו  ארץ  דרך  פרישות  זו  ד"א  האבנים:  על  וראיתן  טז(  א  )שם  שנ'  כענין 
כה( וירא אלהים את בני ישראל וידע אלהים: ד"א זה השעבוד שנ' )שם ג ז( ראה ראיתי 

את עני עמי אשר במצרים: 

תבא  פרשת  דברים  טוב(  )לקח  זוטרתא  פסיקתא  	

כמה  ויענונו.  ירבה.  פן  לו  נתחכמה  הבה  )שם(  שנאמר  כמה  המצרים.  אותנו  וירעו 
קשה.  עבודה  עלינו  ויתנו  בסבלותם:  ענותו  למען  מסים  שרי  עליו  וישימו  )שם(  שנאמר 
האנשים  עבודת  מחליפין  שהיו  בפרך.  ישראל  בני  את  מצרים  ויעבידו  )שם(  שנאמר  כמו 
לנשים ושל נשים לאנשים: ונצעק אל ה'. כמו שנאמר )שם ב( ותעל שועתם אל האלהים 
ויזכור  נאקתם  את  אלהים  וישמע  )שם(  שנאמר  כמו  קולנו.  את  ה'  וישמע  העבודה:  מן 
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ה קָשָׁ עֲבֹדָה  עָלֵינוּ  נוּ  תְּ וַיִּ
רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ אֶת  מִצְרַיִם  עֲבִדוּ  "וַיַּ אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ

פָרֶךְ".  בְּ

אֲבֹתֵינוּ,  אֱלהֵֹי  יְיָ  אֶל  צְעַק  וַנִּ

 

אֶת  וַיַּרְא  קֹלֵנוּ,  אֶת  יְיָ  מַע  שְׁ וַיִּ

 

לַחֲצֵנוּ.  וְאֶת  עֲמָלֵנוּ  וְאֶת  עָנְיֵנוּ 

אֲבֹתֵינוּ  אֱלהֵֹי  יְיָ  אֶל  צְעַק  וַנִּ
מֶלֶךְ  וַיָּמָת  הָהֵם  ים  הָרַבִּ בַיָּמִים  "וַיְהִי  אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ
זְעָקוּ,  וַיִּ הָעֲבוֹדָה  מִן  רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ וַיֵאָנְחוּ  מִצְרַיִם, 

הָעֲבֹדָה".  מִן  הָאֱלהִֹים  אֶל  וְעָתָם  שַׁ עַל  וַתַּ

קֹלֵנוּ אֶת  יְיָ  מַע  שְׁ וַיִּ
זְכּוֹר  וַיִּ נַאֲקָתָם,  אֶת  אֱלהִֹים  מַע  שְׁ "וַיִּ אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ
וְאֶת  יִצְחָק  אֶת  אַבְרָהָם  אֶת  רִיתוֹ,  בְּ אֶת  אֱלהִֹים 

יַעֲקֹב". 

כמה  ארץ  דרך  פרישות  זו  ענינו.  את  וירא  וגו'.  יצחק  את  אברהם  את  בריתו  את  אלהים 
וידע אלהים.  וירא אלהים את בני ישראל  שנאמר )שם( 
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עָנְיֵנוּ אֶת  וַיַּרְא 
אֱלהִֹים  "וַיַּרְא  אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ אֶרֶץ,  רֶךְ  דֶּ רִישׁוּת  פְּ זוֹ 

אֱלהִֹים".  וַיֵּדַע  רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ אֶת 

עֲמָלֵנוּ וְאֶת 
הַיְאֹרָה  לּוֹד  הַיִּ ן  הַבֵּ ל  "כָּ אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ נִים,  הַבָּ אֵלּוּ 

חַיוּּן".  תְּ ת  הַבַּ וְכָל  לִיכֻהוּ  שְׁ תַּ

לַחֲצֵנוּ וְאֶת 
חַץ  הַלַּ אֶת  רָאִיתִי  "וְגַם  אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מָה  כְּ חַק,  הַדְּ זוֹ 

אֹתָם".  לחֲֹצִים  מִצְרַיִם  ר  אֲשֶׁ

כו  פרק  לדברים  תנאים  מדרש  	

זה  לחצנו  ואת  תשליכוהו:  היארה  הילוד  הבן  כל  כב(  א  )שם  שנ'  כענין  עמלנו  ואת 
הדוחק שנ' )שם ג ט( וגם ראיתי את הלחץ אשר מצרים לחצים אתם: ויוציאנו ה' ממצרים 
לא על ידי מלאך ולא על ידי שרף ולא על ידי שליח אלא הקב"ה בעצמו: ביד חזקה זה 
)דהי"א  שנ'  החרב  זו  נטויה  ובזרוע  במקנך:  הויה  ה'  יד  הנה  ג(  ט  )שם  שנ'  כמו  הדבר 

ירושלים. כא טז( וחרבו שלופה בידו נטויה על 

תבא  פרשת  דברים  טוב(  )לקח  זוטרתא  פסיקתא  	

ואת  וגו'.  תשליכוהו  היאורה  הילוד  הבן  כל  א(  )שם  שנאמר  הבנים  אלו  עמלנו.  ואת 
אותם:  לוחצים  מצרים  אשר  הלחץ  את  ראיתי  וגם  ג(  )שם  שנאמר  הדחק  זה  לחצנו. 
ויוציאנו ה' אלהינו ממצרים. בכבודו ובעצמו. ביד חזקה. זה הדבר שנא' )שם ט( הנה יד 
נטויה  בידו  שלופה  וחרבו  כא(  )דה"א  שנאמר  החרב  זו  נטויה.  ובזרוע  במקנך.  הויה  ה' 

ויליף נטויה מנטויה.  ירושלים.  על 
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וּבִזְרֹעַ  חֲזָקָה  יָד  בְּ צְרַיִם  מִמִּ יְיָ  וַיוֹּצִאֵנוּ 
וּבְמֹפְתִים.  וּבְאֹתוֹת  דֹל,  גָּ וּבְמֹרָא  נְטוּיָה, 

צְרַיִם  מִמִּ יְיָ  וַיוֹּצִאֵנוּ 
עַל  לאֹ  רָף,  שָׂ יְדֵי  עַל  לאֹ  מַלְאָךְ,  יְדֵי  עַל  לאֹ 
מוֹ  כְּ כְבוֹדוֹ.  בִּ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ א  אֶלָּ לִיחַ,  שָׁ יְדֵי 
הַזֶּה,  יְלָה  לַּ בַּ מִצְרַיִם  בְאֶרֶץ  י  "וְעָבַרְתִּ אֱמַר:  נֶּ שֶׁ
הֵמָה,  בְּ וְעַד  אֶרֶץ מִצְרַיִם מֵאָדָם  בְּ כוֹר  בְּ ל  כָּ יתִי  וְהִכֵּ

יְיָ".  אֲנִי  פָטִים.  שְׁ ה  אֶעֱשֶׂ מִצְרַיִם  אֱלהֵֹי  וּבְכָל 

חֲזָקָה  יָד  בְּ
מִקְנְךָ  בְּ הוֹיָה  יְיָ  יַד  "הִנֵּה  אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ בֶר,  הַדֶּ זֶה 
קָר  בָּ בַּ ים,  מַלִּ גְּ בַּ חֲמֹרִים,  בַּ סּוּסִים,  בַּ דֶה,  שָּׂ בַּ ר  אֲשֶׁ

מְאֹד".  בֵד  כָּ בֶר  דֶּ וּבַצֹּאן, 

נְטוּיָה  וּבִזְרֹעַ 
יָדוֹ,  בְּ לוּפָה  שְׁ "וְחַרְבּוֹ  אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מָה  כְּ הַחֶרֶב,  זוֹ 

יְרוּשָלָיִם".  עַל  נְטוּיָה 

כו פרק  לדברים  תנאים  מדרש  	

הגד':  היד  את  ישראל  וירא  שנ'  כמו  לא(  יד  )שמות  שכינה  גילוי  זה  גדול  ובמורא 
האתת:  את  בו  תעשה  אשר  בידך  תקח  הזה  המטה  ואת  יז(  ד  )שם  המטה  זה  ובאתת 
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דֹל  גָּ וּבְמֹרָא 
אֱלהִֹים  ה  הֲנִסָּ "אוֹ  נֶּאֱמַר:  שֶׁ מָה  כְּ כִינָה,  שְׁ לּוּי  גִּ זֶה 
אֹתֹת  בְּ מַסֹּת  בְּ גּוֹי,  רֶב  מִקֶּ גוֹי  לוֹ  לָקַחַת  לָבֹא 
נְטוּיָה,  וּבִזְרוֹעַ  חֲזָקָה  וּבְיָד  וּבְמִלְחָמָה,  וּבְמוֹפְתִים 
ה לָכֶם יְיָ אֱלהֵֹיכֶם  ר עָשָׂ כֹל אֲשֶׁ דֹלִים, כְּ וּבְמוֹרָאִים גְּ

לְעֵינֶיךָ".  מִצְרַיִם  בְּ

וּבְאֹתוֹת 
יָדֶךָ,  בְּ ח  קַּ תִּ הַזֶּה  ה  טֶּ הַמַּ "וְאֶת  נֶּאֱמַר:  שֶׁ ה,  טֶּ הַמַּ זֶה 

הָאֹתֹת".  אֶת  בּוֹ  ה  עֲשֶׂ תַּ ר  אֲשֶׁ

וּבְמֹפְתִים 
מַיִם  שָּׁ בַּ מוֹפְתִים  י  "וְנָתַתִּ אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ ם,  הַדָּ זֶה 

ן".  עָשָׁ וְתִימְרוֹת  וָאֵשׁ  ם  דָּ וּבָאָרֶץ. 

עשן:  ותמרות  ואש  דם  ובארץ  בשמים  מופתים  ונתתי  ג(  ג  )יואל  המכות  אלו  ובמופתים 
ובמופתים  שתים  ובאתת  שתים  גדול  ובמורא  שתים  נטויה  ובזרוע  שתים  חזקה  ביד  ד"א 
שתים אלו עשר מכות שהביא הקב"ה על המצרים במצרים. ר' יהודה היה נותן בהן סימן 

דצ"ך עד"ש באח"ב.
תבא  פרשת  דברים  טוב(  )לקח  זוטרתא  פסיקתא 

גוי  ובמורא גדול. זה גילוי השכינה שנא' )דברים ד( או הנסה אלהים לבוא לקחת לו 
בו  תעשה  אשר  בידך  תקח  הזה  המטה  ואת  ד(  )שמות  שנאמר  המטה  זה  ובאותות.  וגו'. 
ואש  דם  ובארץ  בשמים  מופתים  ונתתי  ג(  )יואל  שנאמר  הדם  זה  ובמופתים  האותות.  את 
ובאותות  נטויה שתים. ובמורא גדול שתים.  ובזרוע  ותימרות עשן. ד"א ביד חזקה שתים. 
שתים ובמופתים שתים אלו עשר המכות שהביא הקב"ה על המצרים במצרים. רבי יהודה 

נותן בהם סימן דצ"ך עד"ש באח"ב. היה 
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נְטוּיָה דָבָר  וּבִזְרֹעַ  יִם,  תַּ שְׁ  - חֲזָקָה  יָד  בְּ אַחֵר: 
יִם, וּבְאֹתוֹת  תַּ דֹל - שְׁ יִם, וּבְמֹרָא גָּ תַּ - שְׁ
מַכּוֹת  ר  עֶשֶׂ אֵלּוּ  יִם.  תַּ שְׁ  - וּבְמֹפְתִים  יִם,  תַּ שְׁ  -
מִצְרַיִם,  בְּ צְרִים  הַמִּ עַל  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ הֵבִיא  שֶׁ

הֵן: וְאֵלּוּ 

בֶר,  דֶּ עָרוֹב,  ים,  נִּ כִּ עַ,  צְפַרְדֵּ ם,  דָּ
ת  מַכַּ ךְ,  חשֶׁ ה,  אַרְבֶּ רָד,  בָּ חִין,  שְׁ

כוֹרוֹת. בְּ
סִימָן:  הֶם  בָּ נוֹתֵן  הָיָה  יְהוּדָה  י  רַבִּ

אַחַ"ב. בְּ עֲדַ"שׁ.  צַ"ךְ.  דְּ
במדרשים  מופיעים  אינם  אשר  חז"ל,  מדרשי  כאן  מובאים  בהגדות 
וכותב כי  שלפיהם נערכה ההגדה. הרס"ג מביא את המדרשים הללו, 
כי  הביאם  לא  הרמב"ם  אולם  להוסיפם.  ומותר  להגדה,  תוספת  הם 
אינם מעיקר סדר ההגדה שמוגדר במשנה: "ודורש מארמי עובד אבי 
עד סוף הפרשה" ולאחר מכן מובא במשנה מימרא דר"ג כל שלא אמר 

שלושה דברים אלו בפסח לא יצא ידי חובתו.

י  ה רַבִּ אַתָּ יִן  מִנַּ אוֹמֵר:  לִילִי  הַגְּ יוֹסֵי 
מִצְרַיִם  בְּ צְרִים  הַמִּ קוּ  לָּ שֶׁ אוֹמֵר 
מַכּוֹת?  ים  חֲמִשִּׁ לָקוּ  הַיָּם  וְעַל  מַכּוֹת  ר  עֶשֶׂ



הרמב"ם הגדת 
■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■

                                         126

מִצְרַיִם  ים בְּ מַה הוּא אוֹמֵר? וַיֹאמְרוּ הַחַרְטֻמִּ
הִוא,  אֱלהִֹים  ע  אֶצְבַּ רְעֹה:  פַּ אֶל 
הַיָדּ  אֶת  רָאֵל  יִשְׂ וַיַּרְא  אוֹמֵר?  הוּא  מַה  הַיָּם  וְעַל 
אֶת  הָעָם  ירְאוּ  וַיִּ מִצְרַיִם,  בְּ יְיָ  ה  עָשָׂ ר  אֲשֶׁ דֹלָה  הַגְּ
ע?  בְאֶצְבַּ לָקוּ  ה  מָּ כַּ עַבְדּוֹ.  ה  וּבְמשֶׁ יְיָ  בַּ וַיַּאֲמִינוּ  יְיָ, 
ר  עֶשֶׂ לָקוּ  מִצְרַיִם  בְּ ה:  מֵעַתָּ אֱמוֹר  מַכּוֹת.  ר  עֶשֶׂ

  מַכּוֹת.  ים  חֲמִשִּׁ לָקוּ  הַיָּם  וְעַל  מַכּוֹת 

י  ה רַבִּ מַכָּ ל  כָּ שֶׁ יִן  מִנַּ אוֹמֵר:  אֱלִיעֶזֶר 
רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ הֵבִיא הַקָּ ה שֶׁ וּמַכָּ
ע  אַרְבַּ ל  שֶׁ הָיְתָה  מִצְרַיִם  בְּ צְרִים  הַמִּ עַל 

מַכּוֹת? 

אֱמַר:  נֶּ וָזַעַם שֶׁ עֶבְרָה  אַפּוֹ,  חֲרוֹן  ם  בָּ ח  לַּ יְשַׁ
רָעִים.  מַלְאֲכֵי  לַחַת  מִשְׁ וְצָרָה, 
לשׁ,  שָׁ  - צָרָה  וְִ יִם,  תַּ שְׁ  - וָזַעַם  אַחַת,   - עֶבְרָה 
ה:  מֵעַתָּ אֱמוֹר  ע.  אַרְבַּ  - רָעִים  מַלְאֲכֵי  לַחַת  מִשְׁ
הַיָּם לָקוּ מָאתַיִם  וְעַל  עִים מַכּוֹת  אַרְבָּ מִצְרַיִם לָקוּ  בְּ

מַכּוֹת. 
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י  ה רַבִּ מַכָּ ל  כָּ שֶׁ יִן  מִנַּ אוֹמֵר:  עֲקִיבָא 
רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ הֵבִיא הַקָּ ה שֶׁ וּמַכָּ
חָמֵשׁ  ל  שֶׁ הָיְתָה  מִצְרַיִם  בְּ צְרִים  הַמִּ עַל 

מַכּוֹת? 

אֱמַר:  נֶּ וָזַעַם שֶׁ עֶבְרָה  אַפּוֹ,  חֲרוֹן  ם  בָּ ח  לַּ שַׁ יְִ
רָעִים.  מַלְאֲכֵי  לַחַת  מִשְׁ וְצָרָה, 
לוֹשׁ,  וָזַעַם - שָׁ יִם,  תַּ חֲרוֹן אַפּוֹ - אַחַת, עֶבְרָה - שְׁ
חָמֵשׁ.   - רָעִים  מַלְאֲכֵי  לַחַת  מִשְׁ ע,  אַרְבַּ  - וְצָרָה 
וְעַל  מַכּוֹת  ים  חֲמִשִּׁ לָקוּ  מִצְרַיִם  בְּ ה:  מֵעַתָּ אֱמוֹר 

מַכּוֹת. וּמָאתַיִם  ים  חֲמִשִּׁ לָקוּ  הַיָּם 

עָלֵינוּ! קוֹם  לַמָּ טוֹבוֹת  מַעֲלוֹת  מָה  כַּ
צְרַיִם  מִמִּ הוֹצִיאָנוּ  אִלּוּ 

פָטִים,	 שְׁ בָהֶם  ה  עָשָׂ יֵּינוּ. וְלאֹ  דַּ

פָטִים,  שְׁ בָהֶם  ה  עָשָׂ אִלּוּ 
בֵאלהֵֹיהֶם,	 ה  עָשָׂ יֵּינוּ. וְלאֹ  דַּ

בֵאלהֵֹיהֶם,  ה  עָשָׂ אִלּוּ 
כוֹרֵיהֶם,	 בְּ אֶת  הָרַג  יֵּינוּ. וְלאֹ  דַּ
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כוֹרֵיהֶם  בְּ אֶת  הָרַג  אִלּוּ 
מָמוֹנָם,	 אֶת  לָנוּ  נָתַן  יֵּינוּ. וְלאֹ  דַּ

מָמוֹנָם  אֶת  לָנוּ  נָתַן  אִלּוּ 
הַיָּם,	 אֶת  לָנוּ  קָרַע  יֵּינוּ. וְלאֹ  דַּ

הַיָּם  אֶת  לָנוּ  קָרַע  אִלּוּ 
חָרָבָה,	 בֶּ בְתוֹכוֹ  הֶעֱבִירָנוּ  יֵּינוּ. וְלאֹ  דַּ

חָרָבָה  בֶּ בְתוֹכוֹ  הֶעֱבִירָנוּ  אִלּוּ 
תוֹכוֹ	 בְּ צָרֵינוּ  ע  קַּ שִׁ יֵּינוּ. וְלאֹ  דַּ

תוֹכוֹ  בְּ צָרֵינוּ  ע  קַּ שִׁ אִלּוּ 
נָה	 שָׁ עִים  אַרְבָּ ר  דְבָּ מִּ בַּ נוּ  צָרְכֵּ ק  סִפֵּ יֵּינוּ. וְלאֹ  דַּ

נָה  שָׁ עִים  אַרְבָּ ר  דְבָּ מִּ בַּ נוּ  צָרְכֵּ ק  סִפֵּ אִלּוּ 
ן	 הַמָּ אֶת  הֶאֱכִילָנוּ  יֵּינוּ. וְלאֹ  דַּ

ן  הַמָּ אֶת  הֶאֱכִילָנוּ  אִלּוּ 
		 ת, בָּ ַ הַשּׁ אֶת  לָנוּ  נָתַן  יֵּינוּ. וְלאֹ  דַּ

ת,  בָּ ַ הַשּׁ אֶת  לָנוּ  נָתַן  אִלּוּ 
סִינַי,	 הַר  לִפְנֵי  קֵרְבָנוּ  יֵּינוּ. וְלאֹ  דַּ
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סִינַי,  הַר  לִפְנֵי  קֵרְבָנוּ  אִלּוּ 
הַתּוֹרָה.	 אֶת  לָנוּ  תַן  נַָ יֵּינוּ. וְלאֹ  דַּ

הַתּוֹרָה  אֶת  לָנוּ  תַן  נַָ אִלּוּ 
רָאֵל,	 יִשְׂ לְאֶרֶץ  הִכְנִיסָנוּ  יֵּינוּ. וְלאֹ  דַּ

רָאֵל  יִשְׂ לְאֶרֶץ  הִכְנִיסָנוּ  אִלּוּ 
חִירָה	 הַבְּ ית  בֵּ אֶת  לָנוּ  בָנָה  יֵּינוּ. וְלאֹ  דַּ

כְפוּלָה עַל  טוֹבָה  ה,  וְכַמָּ ה  מָּ כַּ אַחַת 
הוֹצִיאָנוּ  קוֹם עָלֵינוּ: שֶׁ לֶת לַמָּ וּמְכֻפֶּ
ה  וְעָשָׂ פָטִים,  שְׁ בָהֶם  ה  וְעָשָׂ צְרָיִם,  מִמִּ
לָנוּ  וְנָתַן  כוֹרֵיהֶם,  בְּ אֶת  וְהָרַג  בֵאלהֵֹיהֶם, 
וְהֶעֱבִירָנוּ  הַיָּם,  לָנוּ אֶת  וְקָרַע  אֶת מָמוֹנָם, 
ק  וְסִפֵּ תוֹכוֹ,  בְּ צָרֵנוּ  ע  קַּ וְשִׁ חָרָבָה,  בֶּ בְתוֹכוֹ 
וְהֶאֱכִילָנוּ  נָה,  שָׁ עִים  אַרְבָּ ר  דְבָּ מִּ בַּ נוּ  צָרְכֵּ
וְקֵרְבָנוּ  ת,  בָּ ַ הַשּׁ אֶת  לָנוּ  וְנָתַן  ן,  הַמָּ אֶת 
הַתּוֹרָה,  אֶת  לָנוּ  וְנָתַן  סִינַי,  הַר  לִפְנֵי 
אֶת  לָנוּ  וּבָנָה  רָאֵל,  יִשְׂ לְאֶרֶץ  וְהִכְנִיסָנוּ 

עֲוֹנוֹתֵינוּ.  ל  כָּ עַל  ר  לְכַפֵּ חִירָה  הַבְּ ית  בֵּ
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הרמב"ם. הגדת  המשך  ואילך  מכאן  להגדה.  התוספת  כאן  עד 

ומחזיר השלחן לפניו ואומר

ן  ה רַבָּ לשָׁ שְׁ אָמַר  לֹּא  שֶׁ ל  כָּ אוֹמֵר:  מְלִיאֵל  גַּ
חוֹבָתוֹ) ) ) :  יְדֵי  יָצָא  לאֹ  סַח,  פֶּ בַּ אֵלּוּ  בָרִים  דְּ

וּמְרוֹרִים.  ה,  מַצָּ סַח,  פֶּ

סַח  ית פֶּ בֵּ שֶׁ זְמַן  בִּ אוֹכְלִין  אֲבוֹתֵינוּ  הָיוּ  שֶׁ
עַל  מָה?,  ם  שֵׁ עַל  קַיָּם,  הָיָה  שׁ  קְדָּ הַמִּ
מִצְרַיִם,  בְּ אֲבוֹתֵינוּ  י  תֵּ בָּ עַל  קוֹם  הַמָּ סַח  פָּ שֶׁ ם  שֵׁ
סַח  פָּ ר  אֲשֶׁ לַיְיָ,  הוּא  סַח  פֶּ זֶבַח  ם  "וַאֲמַרְתֶּ אֱמַר:  נֶּ שֶׁ
מִצְרַיִם  אֶת  נָגְפּוֹ  בְּ מִצְרַיִם  בְּ רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ י  תֵּ בָּ עַל 

חֲווּ".  תַּ שְׁ וַיִּ הָעָם  קֹּד  וַיִּ יל,  הִצִּ ינוּ  תֵּ בָּ וְאֶת 

ומגביה המצה בידו ואומר

ה  עַל מַצָּ מָה?,  ם  שֵׁ עַל  אוֹכְלִין,  אָנוּ  שֶׁ זוֹ 
אֲבוֹתֵינוּ  ל  שֶׁ צֵקָם  בְּ יק  הִסְפִּ לאֹ  שֶׁ ם  שֵׁ
לָכִים,  הַמְּ מַלְכֵי  מֶלֶךְ  עֲלֵיהֶם  גְלָה  נִּ שֶׁ עַד  לְהַחֲמִיץ 

ה' הלכה  ז'  פרק  	.14
כל מי שלא אמר שלשה דברים אלו בליל חמשה עשר לא יצא ידי חובתו ואלו הן, פסח 
ואמרתם  במצרים שנאמר  אבותינו  בתי  על  ב"ה  על שם שפסח המקום  פסח  ומרור,  מצה 
חיי אבותינו במצרים, מצה  וגו', מרורים על שם שמררו המצרים את  זבח פסח הוא לה' 

על שם שנגאלו, ודברים האלו כולן הן הנקראין הגדה. 
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"וַיֹּאפוּ  אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מִיָּד,  וּגְאָלָם  הוּא,  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ
י  כִּ מַצּוֹת,  עֻגֹת  צְרַיִם  מִמִּ הוֹצִיאוּ  ר  אֲשֶׁ צֵק  הַבָּ אֶת 
 , לְהִתְמַהְמֵהַּ יָכְלוּ  וְלאֹ  צְרַיִם  מִמִּ גֹרְשׁוּ  י  כִּ לאֹ חָמֵץ, 

לָהֶם".  עָשׂוּ  לאֹ  צֵדָה  וְגַם 

ומגביה המרור בידו ואומר

מָה? מְרוֹרִים  ם  שֵׁ עַל  אוֹכְלִין,  אֲנַחְנוּ  שֶׁ אֵלּוּ 
חַיֵּי  אֶת  צְרִים  הַמִּ רְרוּ  מֵּ שֶׁ ם  שֵׁ עַל 
חַיֵּיהֶם  אֶת  "וַיְמָרְרוּ  אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מִצְרַיִם,  בְּ אֲבוֹתֵינוּ 
דֶה,  שָּׂ חֹמֶר וּבִלְבֵנִים וּבְכָל עֲבֹדָה בַּ עֲבֹדָה קָשָה, בְּ בַּ

פָרֶךְ". בְּ בָהֶם  עָבְדוּ  ר  אֲשֶׁ עֲבֹדָתָם  ל  כָּ אֵת 

כָל  לְהַרְאוֹת בְּ אָדָם  חַיָּב  וָדוֹר  דּוֹר 
יָצָא  הוּא  אִלּוּ  כְּ עַצְמוֹ  אֶת 
אַל,  גָּ לְבַד  בִּ לאֹ אֶת אֲבוֹתֵינוּ  צְרַיִם, שֶׁ מִמִּ
"וְאוֹתָנוּ  נֶּאֱמַר:  שֶׁ אַל,  גָּ אוֹתָנוּ  אַף  א  אֶלָּ
לָתֶת  אֹתָנוּ  הָבִיא  לְמַעַן  ם,  מִשָּׁ הוֹצִיא 
לַאֲבֹתֵנוּ".  ע  בַּ נִשְׁ ר  אֲשֶׁ הָאָרֶץ  אֶת  לָנוּ 
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חַ, לְפִיכָךְ  בֵּ לְשַׁ ל,  לְהַלֵּ לְהוֹדוֹת,  חַיָּבִים  אָנוּ 
ר,  וּלְהַדֵּ ל,  לְגַדֵּ לְרוֹמֵם,  לְפָאֵר, 
ל  ה לָנוּ וְלַאֲבוֹתֵינוּ אֶת כָּ עָשָׂ חַ, וּלְבָרֵךְ, לְמִי שֶׁ וּלְנַצֵּ
עְבּוּד  ים הָאֵלוּ. וְהוֹצִיאָנוּ מֵעַבְדוּת לְחֵרוּת, וּמִשִּׁ הַנִסִּ
טוֹב,  לְיוֹם  וּמֵאֵבֶל  מְחָה,  לְשִׂ גוֹן  וּמִיָּ ה,  לִגְאֻלָּ

הַלְלוּיָהּ.  לְפָנָיו  וְנֹאמַר  דוֹל,  גָּ לְאוֹר  וּמֵאֲפֵלָה 

יְיָ: הַלְלוּיָהּ  ם  שֵׁ אֶת  הַלְלוּ  יְיָ.  עַבְדֵי  הַלְלוּ 
וְעַד  ה  מֵעַתָּ מְבוֹרָךְ.  יְיָ  ם  שֵׁ יְהִי 
רָם  יְיָ.  ם  שֵׁ ל  מְהֻלָּ מְבוֹאוֹ  עַד  מֶשׁ  שֶׁ זְרַח  מִמִּ עוֹלָם. 
אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  כַּ מִי  בוֹדוֹ.  כְּ מַיִם  הַשָּׁ עַל  יְיָ,  גּוֹיִם  ל  כָּ עַל 
מַיִם וּבָאָרֶץ?  שָּׁ ילִי לִרְאוֹת בַּ פִּ שְׁ בֶת, הַמַּ יהִי לָשָׁ גְבִּ הַמַּ
יבִי  לְהוֹשִׁ אֶבְיוֹן,  יָרִים  פֹּת  מֵאַשְׁ ל,  דָּ מֵעָפָר  מְקִימִי 
יִת,  הַבַּ עֲקֶרֶת  יבִי  מוֹשִׁ עַמּוֹ.  נְדִיבֵי  עִם  נְדִיבִים,  עִם 

הַלְלוּיָהּ.  מֵחָה,  שְׂ נִים  הַבָּ אֵם 

צֵאת  מֵעַם בְּ יַעֲקֹב  ית  בֵּ צְרַיִם,  מִמִּ רָאֵל  יִשְׂ
רָאֵל  יִשְׂ לְקָדְשׁוֹ,  יְהוּדָה  הָיְתָה  לעֵֹז, 
לְאָחוֹר.  יִסֹּב  ן  הַיַרְדֵּ וַיָּנֹס,  רָאָה  הַיָּם  לוֹתָיו.  מַמְשְׁ
מַה  צֹאן.  בְנֵי  כִּ בָעוֹת  גְּ כְאֵילִים,  רָקְדוּ  הֶהָרִים 
הֶהָרִים  לְאָחוֹר,  סֹּב  תִּ רְדֵן  הַיַּ תָנוּס,  י  כִּ הַיָּם  ךָ  לְּ
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אָדוֹן  פְנֵי  מִלִּ צֹאן.  בְנֵי  כִּ בָעוֹת  גְּ כְאֵילִים,  רְקְדוּ  תִּ
אֲגַם  הַצּוּר  הַהֹפְכִי  יַעֲקֹב.  אֱלוֹהַּ  פְנֵי  מִלִּ אָרֶץ,  חוּלִי 

מָיִם.  לְמַעְיְנוֹ  מִישׁ  חַלָּ מָיִם, 

רוּךְ  ה יְיָ אֱלהֵֹינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם, בָּ אַתָּ
אֶת  אַל  גָ וְ וּ  נ לָ אָ גְּ ר  שֶׁ אֲ
הַזֶּה  יְלָה  לַלַּ יעָנוּ  וְהִגִּ צְרַיִם,  מִמִּ אֲבוֹתֵינוּ 
אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  ן  כֵּ וּמְרוֹרִים.  ה  מַצָּ לֶאֱכָל־בּוֹ 
וְלִרְגָלִים  לְמוֹעֲדִים  יעֵנוּ  יַגִּ אֲבוֹתֵינוּ  וֵאלהֵֹי 
מֵחִים  לוֹם, שְׂ אִים לִקְרָאתֵנוּ לְשָׁ אֲחֵרִים הַבָּ
ם  עֲבוֹדָתֶךָ. וְנֹאכַל שָׁ ים בַּ שִׂ בִנְיַן עִירֶךָ וְשָׂ בְּ
עַל  מָם  דָּ יעַ  גִּ יַּ שֶׁ סָחִים  הַפְּ וּמִן  בָחִים  הַזְּ מִן 
חָדָש  יר  שִׁ לְךָ  וְנוֹדֶה  לְרָצוֹן,  חֲךָ  מִזְבַּ קִיר 
ה  רוּךְ אַתָּ נוּ. בָּ דוּת נַפְשֵׁ תֵנוּ וְעַל פְּ אֻלָּ גְּ עַל 

רָאֵל.  יִשְׂ אַל  גָּ יְיָ 

ומברך על הגפן, ושותה הכוס השני.

רוּךְ  ה יְיָ אֱלהֵֹינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם, בָּ אַתָּ

 

פֶן. הַגָּ רִי  פְּ בּוֹרֵא 
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ידיים, ונוטל ידיו שנייה  מברך על נטילת   ואחר כך 
שהרי הסיח דעתו בשעת קריאת ההגדה; 

הָעוֹלָם,  מֶלֶךְ  אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  ה  אַתָּ רוּךְ  בָּ

 

יָדָיִם. נְטִילַת  עַל  נוּ  וְצִוָּ מִצְוֹתָיו  בְּ נוּ  שָׁ קִדְּ ר  אֲשֶׁ

ולוקח שני רקיקין, חולק אחד מהן ומניח פרוס לתוך שלם, ומברך המוציא 
לחם מן הארץ. אחר שמברך המוציא לחם, חוזר ומברך על אכילת מצה, 

הָעוֹלָם,  מֶלֶךְ  אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  ה  אַתָּ רוּךְ  בָּ

 

הָאָרֶץ. מִן  לֶחֶם  הַמּוֹצִיא 

הָעוֹלָם, מֶלֶךְ  אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  ה  אַתָּ רוּךְ  בָּ

 

ה. מַצָּ אֲכִילַת  עַל  נוּ  וְצִוָּ מִצְוֹתָיו  בְּ נוּ  שָׁ קִדְּ ר  אֲשֶׁ

 ומטבל מצה בחרוסת) ) )  ואוכל בהסיבה. 
וחוזר ומברך על אכילת מרור,

הָעוֹלָם, מֶלֶךְ  אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  ה  אַתָּ רוּךְ  בָּ

 

מָרוֹר. אֲכִילַת  עַל  נוּ  וְצִוָּ מִצְוֹתָיו  בְּ נוּ  שָׁ קִדְּ ר  אֲשֶׁ

 ומטבל מרור בחרוסת ואוכל) ) ) ; ולא ישהה אותו בחרוסת, 
שמא יבטל טעמו. וזה, מצוה מדברי סופרים. 

את  שמטבל  משמע  שני,  לטיבול  חרוסת  שמביא  במשנה  שכתוב  כפי  הרמב"ם  דעת  	.15
טעמו. יפוג  שלא  בחרוסת  קלות  רק  לטבל  יש  המרור  ואת  בחרוסת.  המצה 

אינו חייב להסב באכילת מרור שלא תקנו חובת הסבה אלא לארבעת הכוסות ולאכילת  	.16
הסעודה.  בכל  כמו  מרור  באכילת  להסב  איסור  הרמב"ם,  לדעת  אין  אולם  מצה, 
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וחוזר וכורך מצה ומרור, ומטבל בחרוסת, ואוכלן בלא ברכה, זכר למקדש) ) ) .

ואחר כך נמשך בסעודה, ואוכל כל שהוא רוצה לאכול, ושותה כל שהוא רוצה 
לשתות. ובאחרונה אוכל כזית מצה) ) ) , ואינו טועם אחריה כלום: כדי שיהיה 

הפסק סעודתו, וטעם בשר הפסח או המצה בפיו שאכילתן היא המצוה.

ואחר כך נוטל ידיו, ומברך ברכת המזון על כוס שלישי, 

עֲלוֹת  יר הַמַּ יבַת שִׁ שִׁ אֶת  יְיָ  שׁוּב  בְּ
אָז  חֹלְמִים.  כְּ הָיִינוּ  צִיוֹּן 
בַגּוֹיִם  יֹאמְרוּ  אָז  ה,  רִנָּ וּלְשׁוֹנֵנוּ  ינוּ  פִּ חוֹק  שְׂ לֵא  יִמָּ
נוּ,  יל יְיָ לַעֲשׂוֹת עִמָּ ה. הִגְדִּ יל יְיָ לַעֲשׂוֹת עִם אֵלֶּ הִגְדִּ
גֶב:  נֶּ אֲפִיקִים בַּ בִיתֵנוּ כַּ מֵחִים. שׁוּבָה יְיָ אֶת שְׁ הָיִינוּ שְׂ
א  ה יִקְצֹרוּ. הָלוֹךְ יֵלֵךְ וּבָכֹה נֹשֵׂ רִנָּ דִמְעָה בְּ הַזֹּרְעִים בְּ

אֲלֻמּוֹתָיו: א  נֹשֵׂ ה  בְרִנָּ יָבֹא  בֹּא  הַזָּרַע,  ךְ  מֶשֶׁ

קיים  היה  המקדש  שבית  בזמן  הלל  עשה  כן  כהלל,  למקדש  "זכר  אומר:  אינו  הרמב"ם  	.17
ומרור  בנפרד  מצה  יאכל  הזה  שבזמן  אומרת  הגמ'  שלנו.  בהגדות  הנוסח  כפי  וכו'" 
ביחד.  לכורכן  ואין  מדרבנן,  מרור  ומצוות  מדאורייתא,  מצה  מצות  הזה  בזמן  כי  בנפרד 
מצוה  היתה  המקדש,  שבזמן  למקדש,  זכר  ביחד,  כרוכים  ומרור  מצה  יאכל  ואח"כ 
לאוכלם  המובחר  מן  מצוה  לרבנן  וגם  ומרור,  מצה  עם  הפסח  את  לאכול  דאורייתא 

יצא. בנפרד  אכלם  אם  שלדעתם,  אלא  בכריכה, 

פוסק כר"ע  סובר שיש לאכול את מצת ה"אפיקומן" לפני חצות, הרמב"ם  הרמב"ם אינו  	.18
את  להרחיק  כדי  חצות,  עד  נאכל  מדרבנן  ורק  מהתורה,  הבקר  עד  נאכל  הפסח  שקרבן 

העבירה.  מן  האדם 
הן  דרבנן,  דין  אלא  לפסח,  זכר  אינה  ה"אפיקומן"  מצת  אכילת  הרמב"ם  ולדעת  		
בזמן  הלילה".  "מצוות  שהוא  המאכל  את  הארוחה  בסוף  לאכול  במצה,  והן  בפסח 
מצה  כזית  גם  בפיו.  המצווה  טעם  שישאר  כדי  מצה.  הזה,  ובזמן  פסח,  קרבן  המקדש, 
רבא  דברי  את  פוסק  ואינו  חצות,  קודם  לאכול  חובה  הרמב"ם  לדעת  אין  הזה,  בזמן 
וגם  חובה.  ידי  יצא  לא  אפילו  ולראב"ע  חצות.  לאחר  הזה  בזמן  מצה  לאכול  שאין 

להלכה.  אלו  רבא  דברי  את  כתב  לא  הרי"ף 
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נְבָרֵךְ. רַבּוֹתַי  אומר  המזמן 

עוֹלָם. וְעַד  ה  מֵעַתָּ מְבֹרָךְ  יְהֹוָה  ם  שֵׁ יְהִי  עונים  המסובים 

לּוֹ. ֶ מִשּׁ אָכַלְנוּ  שֶׁ אֱלהֵֹינוּ(  )בעשרה  נְבָרֵךְ  וְרַבּוֹתַי  מָרָנָן  רְשׁוּת  בִּ

חָיִינוּ. וּבְטוּבוֹ  לּוֹ  ֶ מִשּׁ אָכַלְנוּ  שֶׁ אֱלהֵֹינוּ(  )בעשרה  רוּךְ  בָּ

מוֹ. שְׁ וּבָרוּךְ  הוּא  רוּךְ  בָּ

רוּךְ  ה יְיָ אֱלהֵֹינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם, בָּ אַתָּ
טוּבוֹ,  בְּ לּוֹ,  כֻּ הָעוֹלָם  אֶת  הַזָּן 
חֶסֶד וּבְרַחֲמִים. הוּא נוֹתֵן לֶחֶם לְכָל  חֵן בְּ בְּ
דוֹל  הַגָּ וּבְטוּבוֹ  חַסְדּוֹ.  לְעוֹלָם  י  כִּ ר,  שָׂ בָּ
מָזוֹן  לָנוּ  יֶחְסַר  וְאַל  לָנוּ  חָסַר  לאֹ  מִיד  תָּ
הוּא  י  כִּ דוֹל.  הַגָּ מוֹ  שְׁ עֲבוּר  בַּ וָעֶד,  לְעוֹלָם 
וּמֵכִין  לַכֹּל  וּמֵטִיב  לַכֹּל  וּמְפַרְנֵס  זָן  אֵל 
אָמוּר,  כָּ רָא.  בָּ ר  אֲשֶׁ רִיוֹּתָיו  בְּ לְכָל  מָזוֹן 
רָצוֹן.  חַי  לְכָל  יעַ  בִּ וּמַשְׂ יָדֶךָ  אֶת  פּוֹתֵחַ 

הַכֹּל: אֶת  הַזָּן  יְיָ.  ה  אַתָּ רוּךְ  בָּ

לַאֲבוֹתֵינוּ נוֹדֶה  הִנְחַלְתָּ  שֶׁ עַל  אֱלהֵֹינוּ,  יְיָ  ךָ  לְּ
הוֹצֵאתָנוּ  ה טוֹבָה וּרְחָבָה, וְעַל שֶׁ אֶרֶץ חֶמְדָּ
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ית עֲבָדִים, וְעַל  יְיָ אֱלהֵֹינוּ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם, וּפְדִיתָנוּ מִבֵּ
נוּ,  דְתָּ מַּ לִּ שֶׁ תּוֹרָתְךָ  וְעַל  רֵנוּ,  בְשָׂ בִּ חָתַמְתָּ  שֶׁ רִיתְךָ  בְּ
נוּ,  חוֹנַנְתָּ ים חֵן וָחֶסֶד שֶׁ נוּ, וְעַל חַיִּ הוֹדַעְתָּ יךָ שֶׁ וְעַל חֻקֶּ
מִיד  תָּ אוֹתָנוּ  וּמְפַרְנֵס  זָן  ה  אַתָּ שָׁ מָזוֹן  אֲכִילַת  וְעַל 

עָה. שָׁ וּבְכָל  עֵת  וּבְכָל  יוֹם  כָל  בְּ

הַכֹּל יְיָ אֱלהֵֹינוּ אֲנַחְנוּ מוֹדִים לָךְ וְעַל 
מְךָ  שִׁ רַךְ  יִתְבָּ אוֹתָךְ.  וּמְבָרְכִים 
תוּב:  כָּ כַּ וָעֶד.  לְעוֹלָם  מִיד  תָּ חַי  ל  כָּ פִי  בְּ
אֱלהֶֹיךָ  יְיָ  אֶת  וּבֵרַכְתָּ   , בָעְתָּ וְשָׂ וְאָכַלְתָּ 
רוּךְ  בָּ לָךְ.  נָתַן  ר  אֲשֶׁ הַטֹּבָה  הָאָרֶץ  עַל 

זוֹן: הַמָּ וְעַל  הָאָרֶץ  עַל  יְיָ  ה  אַתָּ

וְעַל רַחֶם  ךָ,  עַמֶּ רָאֵל  יִשְׂ עַל  אֱלֹהֵינוּ  יְיָ  נָא 
בוֹדֶךָ,  כְּ ן  כַּ מִשְׁ צִיוֹּן  וְעַל  עִירֶךָ,  לַיִם  יְרוּשָׁ
דוֹל  הַגָּ יִת  הַבַּ וְעַל  יחֶךָ,  מְשִׁ וִד  דָּ ית  בֵּ מַלְכוּת  וְעַל 
רְעֵנוּ  אָבִינוּ,  אֱלהֵֹינוּ,  עָלָיו.  מְךָ  שִׁ קְרָא  נִּ שֶׁ דוֹשׁ  וְהַקָּ
לֵנוּ וְהַרְוִיחֵנוּ, וְהַרְוַח לָנוּ יְיָ אֱלהֵֹינוּ  רְנְסֵנוּ וְכַלְכְּ זוּנֵנוּ פַּ
אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  צְרִיכֵנוּ  תַּ אַל  וְנָא  צָרוֹתֵינוּ.  ל  מִכָּ מְהֵרָה 
י  כִּ הַלְוָאָתָם,  לִידֵי  וְלאֹ  וָדָם  ר  שָׂ בָּ נַת  מַתְּ לִידֵי  לאֹ 
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וְהָרְחָבָה.  ה  דוֹשָׁ הַקְּ תוּחָה,  הַפְּ לֵאָה,  הַמְּ לְיָדְךָ  אִם 
וָעֶד. לְעוֹלָם  לֵם  נִכָּ וְלאֹ  נֵבוֹשׁ  לּאֹ  שֶׁ

בשבת אומרים:

בִיעִי רְצֵה  הַשְּׁ יוֹם  וּבְמִצְוַת  מִצְוֹתֶיךָ  בְּ אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  וְהַחֲלִיצֵנוּ 
וְקָדוֹשׁ  דוֹל  גָּ זֶה  יוֹם  י  כִּ הַזֶּה.  דוֹשׁ  וְהַקָּ דוֹל  הַגָּ ת  בָּ ַ הַשּׁ
וּבִרְצוֹנְךָ  רְצוֹנֶךָ.  מִצְוַת  כְּ אַהֲבָה  בְּ בּוֹ  וְלָנוּחַ  ת־בּוֹ  בָּ לִשְׁ לְפָנֶיךָ,  הוּא 
מְנוּחָתֵנוּ.  יוֹם  בְּ וַאֲנָחָה  וְיָגוֹן  צָרָה  הֵא  תְּ לּאֹ  שֶׁ אֱלהֵֹינוּ,  יְיָ  לָנוּ  הָנִיחַ 
עִיר  לַיִם  יְרוּשָׁ וּבְבִנְיַן  עִירֶךָ,  צִיוֹּן  נֶחָמַת  בְּ אֱלֹהֵינוּ  יְיָ  וְהַרְאֵנוּ 

הַנֶּחָמוֹת: וּבַעַל  הַיְשׁוּעוֹת  עַל  בַּ הוּא  ה  אַתָּ י  כִּ ךָ,  קָדְשֶׁ

יעַ אֱלהֵֹינוּ  וְיַגִּ וְיָבֹא  יַעֲלֶה  אֲבוֹתֵינוּ.  וֵאלהֵֹי 
וְיִזָּכֵר,  קֵד  וְיִפָּ מַע  וְיִשָּׁ וְיֵרָצֶה  וְיֵרָאֶה 
ן  בֶּ יחַ  מָשִׁ וְזִכְרוֹן  אֲבוֹתֵינוּ,  וְזִכְרוֹן  וּפִקְדוֹנֵנוּ  זִכְרוֹנֵנוּ 
וְזִכְרוֹן  ךָ,  קָדְשֶׁ עִיר  לַיִם  יְרוּשָׁ וְזִכְרוֹן  ךָ,  עַבְדֶּ וִד  דָּ
לְטוֹבָה  לִפְלֵיטָה  לְפָנֶיךָ,  רָאֵל,  יִשְׂ ית  בֵּ ךָ  עַמְּ ל  כָּ
לוֹם,  וּלְשָׁ )טוֹבִים(  ים  לְחַיִּ וּלְרַחֲמִים,  וּלְחֶסֶד  לְחֵן 
לְטוֹבָה,  אֱלהֵֹינוּ בוֹ  יְיָ  זָכְרֵנוּ  הַזֶּה.  צוֹת  הַמַּ חַג  יוֹם  בְּ
טוֹבִים.  ים  לְחַיִּ בוֹ  יעֵנוּ  וְהוֹשִׁ לִבְרָכָה,  בוֹ  וּפָקְדֵנוּ 
עָלֵינוּ  וְרַחֵם  נוּ  וְחָנֵּ חוּס  וְרַחֲמִים,  יְשׁוּעָה  וּבִדְבַר 
חַנּוּן  מֶלֶךְ  אֵל  י  כִּ עֵינֵינוּ,  אֵלֶיךָ  י  כִּ יעֵנוּ,  וְהוֹשִׁ

ה. אָתָּ וְרַחוּם 
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לַיִם יְרוּשָׁ וּבְנֵה 
יְיָ  ה  רוּךְ אַתָּ בָּ בְיָמֵינוּ,  מְהֵרָה  בִּ הַקֹּדֶשׁ  עִיר 

אָמֵן. לָיִם,  יְרוּשָׁ בְרַחֲמָיו  בּוֹנֵה 

רוּךְ  יְיָ אֱלהֵֹינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם. בָּ ה  אַתָּ
ירֵנוּ,  נוּ, אַדִּ הָאֵל, אָבִינוּ, מַלְכֵּ
קְדוֹשׁ  נוּ  קְדוֹשֵׁ יוֹצְרֵנוּ,  גּוֹאֲלֵנוּ,  בּוֹרְאֵנוּ, 
הַטּוֹב  לֶךְ  הַמֶּ רָאֵל,  יִשְׂ רוֹעֵה  רוֹעֵנוּ  יַעֲקֹב, 
הֵטִיב  הוּא  וָיוֹם  יוֹם  כָל  בְּ שֶׁ לַכֹּל,  טִיב  וְהַמֵּ
גְמָלָנוּ,  הוּא  לָנוּ.  יֵיטִיב  הוּא  מֵטִיב  הוּא 
לְחֵן  לָעַד.  יִגְמְלֵנוּ  הוּא  גוֹמְלֵנוּ,  הוּא 
וְהַצְלָחָה,  לָה  הַצָּ וּלְרֶוַח,  וּלְרַחֲמִים  וּלְחֶסֶד 
לָה,  וְכַלְכָּ רְנָסָה  פַּ נֶחָמָה,  וִישׁוּעָה,  רָכָה  בְּ
ל  וּמִכָּ טוֹב.  וְכָל  לוֹם  וְשָׁ ים  וְחַיִּ וְרַחֲמִים 

אָמֵן. רֵנוּ.  יְחַסְּ אַל  לְעוֹלָם  טוּב 

הוּא יִמְלךְֹ עָלֵינוּ לְעוֹלָם וָעֶד. הָרַחֲמָן הָרַחֲמָן 
מַיִם וּבָאָרֶץ. הָרַחֲמָן  שָּׁ בַּ רַךְ  הוּא יִתְבָּ
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וּלְנֵצַח  נוּ לָעַד  בָּ אַר  וְיִתְפָּ ח לְדוֹר דּוֹרִים,  בַּ תַּ יִשְׁ הוּא 
נוּ לָעַד וּלְעוֹלְמֵי עוֹלָמִים. הָרַחֲמָן  ר בָּ וְיִתְהַדַּ נְצָחִים, 
נוּ מֵעַל  עֻלֵּ בֹּר  יִשְׁ הָרַחֲמָן הוּא  כָבוֹד.  בְּ יְפַרְנְסֵנוּ  הוּא 
הָרַחֲמָן  לְאַרְצֵנוּ.  קוֹמְמִיוּּת  יוֹלִיכֵנוּ  וְהוּא  ארֵנוּ,  צַוָּ
וְעַל  הַזֶּה,  יִת  בַּ בַּ ה  מְרֻבָּ רָכָה  בְּ לָנוּ  לַח  יִשְׁ הוּא 

עָלָיו. אָכַלְנוּ  שֶׁ זֶה  לְחָן  שֻׁ

בִיא הָרַחֲמָן  הַנָּ אֵלִיָּהוּ  אֶת  לָנוּ  לַח  יִשְׁ הוּא 
שׂוֹרוֹת  בְּ לָנוּ  ר  וִיבַשֶּׂ לַטּוֹב,  זָכוּר 

וְנֶחָמוֹת. יְשׁוּעוֹת  טוֹבוֹת 

עַל הָרַחֲמָן  בַּ מוֹרִי(  )אָבִי  אֶת  יְבָרֵךְ  הוּא 
עֲלַת  י מוֹרָתִי( בַּ יִת הַזֶּה, וְאֶת )אִמִּ הַבַּ
ל  כָּ וְאֶת  זַרְעָם  וְאֶת  יתָם  בֵּ וְאֶת  אוֹתָם  הַזֶּה,  יִת  הַבַּ
י(  וְאִמִּ )וְאָבִי  אוֹתִי  יְבָרֵךְ  הוּא  הָרַחֲמָן  לָהֶם.  ר  אֲשֶׁ
ל  כָּ וְאֶת  אוֹתָנוּ  לִי(,  ר  אֲשֶׁ ל  כָּ וְאֶת  וְזַרְעִי  י  תִּ )וְאִשְׁ
יִצְחָק  אַבְרָהָם  אֲבוֹתֵינוּ  רְכוּ  תְבָּ נִּ שֶׁ מוֹ  כְּ לָנוּ.  ר  אֲשֶׁ
יַחַד  נוּ  לָּ כֻּ אוֹתָנוּ  יְבָרֵךְ  ן  כֵּ כֹּל.  מִכֹּל.  כֹּל.  בַּ וְיַעֲקֹב, 

אָמֵן: וְנֹאמַר  לֵמָה,  שְׁ בְרָכָה  בִּ

רוֹם  מָּ הֵא בַּ תְּ שֶׁ זְכוּת  וְעָלֵינוּ  עֲלֵיהֶם  דוּ  יְלַמְּ
א בְרָכָה מֵאֵת  וְנִשָּׂ לוֹם.  שָׁ מֶרֶת  לְמִשְׁ
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טוֹב  כֶל  וְשֵׂ חֵן  וְנִמְצָא  עֵנוּ,  יִשְׁ מֵאֱלהֵֹי  וּצְדָקָה  יְיָ, 
וְאָדָם. אֱלהִֹים  עֵינֵי  בְּ

לְחַיֵּי  וּמְנוּחָה  ת  בָּ שַׁ לּוֹ  כֻּ שֶׁ יוֹם  יַנְחִילֵנוּ  הוּא  הָרַחֲמָן  לשבת 

הָעוֹלָמִים.

לּוֹ אָרוּךְ, לְיוֹם הָרַחֲמָן  כֻּ לּוֹ טוֹב, לְיוֹם שֶׁ כֻּ הוּא יַנְחִילֵנוּ יוֹם שֶׁ
יו  מִזִּ וְנֶהֱנִין  יהֶם  רָאשֵׁ בְּ וְעַטְרוֹתֵיהֶם  בִין  יוֹשְׁ יקִים  דִּ צַּ שֶׁ

הֶם: עִמָּ חֶלְקֵנוּ  וִיהִי  כִינָה,  הַשְּׁ

י הָרַחֲמָן  וּלְחַיֵּ יחַ  שִׁ הַמָּ לִימוֹת  נוּ  יְזַכֵּ הוּא 
מַלְכּוֹ,  יְשׁוּעוֹת  מִגְדּוֹל  א.  הַבָּ הָעוֹלָם 
ה  יחוֹ, לְדָוִד וּלְזַרְעוֹ עַד עוֹלָם. עוֹשֶׂ ה חֶסֶד לִמְשִׁ וְעֹשֶׂ
ל  כָּ וְעַל  עָלֵינוּ,  לוֹם  שָׁ ה  יַעֲשֶׂ הוּא  מְרוֹמָיו,  בִּ לוֹם  שָׁ

אָמֵן. וְאִמְרוּ  רָאֵל  יִשְׂ

י אֵין מַחְסוֹר לִירֵאָיו.יְראוּ  יו, כִּ אֶת יְהֹוָה קְדוֹשָׁ
יְיָ לאֹ יַחְסְרוּ  י  פִירִים רָשׁוּ וְרָעֵבוּ, וְדוֹרְשֵׁ כְּ
פּוֹתֵחַ  חַסְדּוֹ.  לְעוֹלָם  י  כִּ טוֹב  י  כִּ לַיְיָ  הוֹדוּ  טוֹב.  כָל 
ר  אֲשֶׁ בֶר  הַגֶּ רוּךְ  בָּ רָצוֹן.  חַי  לְכָל  יעַ  בִּ וּמַשְׂ יָדֶךָ  אֶת 
י  זָקַנְתִּ גַם  הָיִיתִי  נַעַר  מִבְטַחוֹ.  יְיָ  וְהָיָה  יְיָ  בַּ יִבְטַח 
עוֹז  יְיָ  שׁ־לָחֶם.  מְבַקֶּ וְזַרְעוֹ  נֶעֱזָב  יק  צַדִּ רָאִיתִי  וְלאֹ 

לוֹם: בַשָּׁ עַמּוֹ  אֶת  יְבָרֵךְ  יְיָ  ן  יִתֵּ לְעַמּוֹ 
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רוּךְ  הָעוֹלָם בָּ מֶלֶךְ  אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  ה  אַתָּ
פֶן. הַגָּ רִי  פְּ בּוֹרֵא 

 שותים בהסבה ואחר כך מוזג כוס רביעי, 
וגומר עליו את ההלל; ואומר עליו ברכת השיר,

עַל לאֹ לָנוּ  בוֹד  כָּ ן  תֵּ מְךָ  לְשִׁ י  כִּ לָנוּ,  לאֹ  יְיָ 
הַגּוֹיִם  יֹאמְרוּ  ה  לָמָּ ךָ.  אֲמִתֶּ ךָ עַל  חַסְדְּ
חָפֵץ  ר  אֲשֶׁ כֹּל  מָיִם,  בַשָּׁ וֵאלהֵֹינוּ  אֱלהֵֹיהֶם.  נָא  אַיֵּה 
ה לָהֶם  ה יְדֵי אָדָם. פֶּ וְזָהָב, מַעֲשֵׂ סֶף  יהֶם כֶּ ה. עֲצַבֵּ עָשָׂ
וְלאֹ  לָהֶם  אָזְנַיִם  יִרְאוּ.  וְלא  לָהֶם  עֵינַיִם  רוּ,  יְדַבֵּ וְלאֹ 
יְמִישׁוּן,  וְלאֹ  יְדֵיהֶם  יְרִיחוּן.  וְלאֹ  לָהֶם  אַף  מָעוּ,  יִשְׁ
יִהְיוּ  מוֹהֶם  כְּ גְרוֹנָם.  בִּ יֶהְגּוּ  לאֹ  כוּ,  יְהַלֵּ וְלאֹ  רַגְלֵיהֶם 
יְיָ,  בַּ טַח  בְּ רָאֵל  יִשְׂ הֶם.  בָּ בֹּטֵחַ  ר  אֲשֶׁ כֹּל  יהֶם,  עֹשֵׂ
ם  וּמָגִנָּ עֶזְרָם  יְיָ,  בַּ טְחוּ  בִּ ית אַהֲרֹן  בֵּ ם הוּא.  וּמָגִנָּ עֶזְרָם 

הוּא. ם  וּמָגִנָּ עֶזְרָם  יְיָ,  בַּ טְחוּ  בִּ יְיָ  יִרְאֵי  הוּא. 

רָאֵל, יְיָ זְכָרָנוּ  יִשְׂ ית  בֵּ אֶת  יְבָרֵךְ  יְבָרֵךְ, 
יִרְאֵי  יְבָרֵךְ  אַהֲרֹן.  ית  בֵּ אֶת  יְבָרֵךְ 
עֲלֵיכֶם  עֲלֵיכֶם,  יְיָ  יוֹסֵף  דֹלִים.  הַגְּ עִם  ים  טַנִּ הַקְּ יְיָ, 
וָאָרֶץ.  מַיִם  שָׁ ה  עֹשֵׂ לַיְיָ,  ם  אַתֶּ רוּכִים  בְּ נֵיכֶם.  בְּ וְעַל 
לאֹ  אָדָם.  לִבְנֵי  נָתַן  וְהָאָרֶץ  לַיְיָ,  מַיִם  שָׁ מַיִם  הַשָּׁ
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וַאֲנַחְנוּ  דוּמָה.  יוֹרְדֵי  ל  כָּ וְלאֹ  יָהּ,  יְהַלְלוּ  תִים  הַמֵּ
הַלְלוּיָהּ. עוֹלָם,  וְעַד  ה  מֵעַתָּ יָהּ,  נְבָרֵךְ 

י  חֲנוּנָי. אָהַבְתִּ תַּ קוֹלִי  אֶת  יְיָ  מַע  יִשְׁ י  כִּ
אֶקְרָא.  וּבְיָמַי  לִי,  אָזְנוֹ  ה  הִטָּ י  כִּ
צָרָה  מְצָאוּנִי,  אוֹל  שְׁ וּמְצָרֵי  מָוֶת,  חֶבְלֵי  אֲפָפוּנִי 
י.  נַפְשִׁ טָה  מַלְּ יְיָ  ה  אָנָּ אֶקְרָא,  יְיָ  ם  וּבְשֵׁ אֶמְצָא.  וְיָגוֹן 
יְיָ,  תָאיִם  פְּ שׁוֹמֵר  מְרַחֵם.  וֵאלהֵֹינוּ  יק,  וְצַדִּ יְיָ  חַנּוּן 
יְיָ  י  כִּ לִמְנוּחָיְכִי,  י  נַפְשִׁ שׁוּבִי  יעַ.  יְהוֹשִׁ וְלִי  לּוֹתִי  דַּ
מִן  עֵינִי  אֶת  וֶת,  מִמָּ י  נַפְשִׁ צְתָּ  חִלַּ י  כִּ עָלָיְכִי.  מַל  גָּ
אַרְצוֹת  בְּ יְיָ.  לִפְנֵי  ךְ  חִי. אֶתְהַלֵּ מִדֶּ רַגְלִי  מְעָה, אֶת  דִּ
אֲנִי  מְאֹד.  עָנִיתִי  אֲנִי  ר,  אֲדַבֵּ י  כִּ י  הֶאֱמַנְתִּ ים.  הַחַיִּ

כֹּזֵב. הָאָדָם  ל  כָּ בְחָפְזִי,  י  אָמַרְתִּ

יב  כּוֹס מָה אָשִׁ עָלָי.  גְמוּלוֹהִי  תַּ ל  כָּ לַיְיָ, 
אֶקְרָא.  יְיָ  ם  וּבְשֵׁ א,  אֶשָּׂ יְשׁוּעוֹת 
יְיָ,  עֵינֵי  בְּ יָקָר  עַמּוֹ.  לְכָל  א  נָּ ה  נֶגְדָּ ם,  לֵּ אֲשַׁ לַיְיָ  נְדָרַי 
ךָ  עַבְדְּ אֲנִי  ךָ,  עַבְדֶּ אֲנִי  י  כִּ יְיָ  ה  אָנָּ לַחֲסִידָיו.  וְתָה  הַמָּ
תּוֹדָה,  זֶבַח  ח  אֶזְבַּ לְךָ  לְמוֹסֵרָי.  חְתָּ  תַּ פִּ אֲמָתֶךָ  ן  בֶּ
לְכָל  א  נָּ ה  נֶגְדָּ ם,  לֵּ אֲשַׁ לַיְיָ  נְדָרַי  אֶקְרָא.  יְיָ  ם  וּבְשֵׁ
הַלְלוּיָהּ. לָיִם,  יְרוּשָׁ תוֹכֵכִי  בְּ יְיָ,  ית  בֵּ חַצְרוֹת  בְּ עַמוֹ. 
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ל הַלְלוּ  כָּ חוּהוּ  בְּ שַׁ גּוֹיִם,  ל  כָּ יְיָ  אֶת 
י גָבַר עָלֵינוּ חַסְדּוֹ,  ים. כִּ הָאֻמִּ

הַלְלוּיָהּ. לְעוֹלָם,  יְיָ  וֶאֱמֶת 

טוֹב, י  כִּ לַיְיָ  חַסְדּוֹ.הוֹדוּ  לְעוֹלָם  י  כִּ
רָאֵל, יִשְׂ נָא  חַסְדּוֹ.יֹאמַר  לְעוֹלָם  י  כִּ

אַהֲרֹן, בֵית  נָא  חַסְדּוֹ.יֹאמְרוּ  לְעוֹלָם  י  כִּ
יְיָ  יִרְאֵי  נָא  חַסְדּוֹ.יֹאמְרוּ  לְעוֹלָם  י  כִּ

צַר  יָהּ. מִן הַמֵּ רְחָב  מֶּ בַּ עָנָנִי  הּ.  יָּ קָרָאתִי 
ה  עֲשֶׂ יַּ מַה  אִירָא,  לֹא  לִי  יְיָ 
טוֹב  בְשׂנְאָי.  אֶרְאֶה  וַאֲנִי  עוֹזְרָי,  בְּ לִי  יְיָ  אָדָם.  לִי 
טֹחַ  מִבְּ יְיָ,  בַּ לַחֲסוֹת  טוֹב  אָדָם.  בָּ טֹחַ  מִבְּ יְיָ  בַּ לַחֲסוֹת 
אֲמִילַם.  י  כִּ יְיָ  ם  שֵׁ בְּ סְבָבוּנִי,  גּוֹיִם  ל  כָּ נְדִיבִים.  בִּ
סַבּוּנִי  אֲמִילַם.  י  כִּ יְיָ  ם  שֵׁ בְּ סְבָבוּנִי,  גַם  סַבּוּנִי 
אֲמִילַם.  י  כִּ יְיָ  ם  שֵׁ בְּ קוֹצִים,  אֵשׁ  כְּ דוֹעֲכוּ  כִדְבוֹרִים, 
וַיְהִי  יָהּ,  וְזִמְרָת  י  עָזִּ עֲזָרָנִי:  וַיְיָ  לִנְפֹּל.  דְחִיתַנִי  חֹה  דָּ
יְמִין  יקִים,  צַדִּ אָהֳלֵי  בְּ וִישׁוּעָה  ה  רִנָּ קוֹל  לִישׁוּעָה.  לִי 
חָיִל.  ה  עושָׂ יְיָ  יְמִין  רוֹמֵמָה,  יְיָ  יְמִין  חָיִל.  ה  עוֹשָׂ יְיָ 
י  רַנִּ יִסְּ יַסּוֹר  יָהּ.  י  מַעֲשֵׂ ר  וַאֲסַפֵּ אֶחְיֶה,  י  כִּ אָמוּת  לאֹ 
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אָבֹא  צֶדֶק,  עֲרֵי  שַׁ לִי  תְחוּ  פִּ נְתָנָנִי.  לאֹ  וֶת  וְלַמָּ יָהּ, 
יקִים יָבֹאוּ בוֹ. אוֹדְךָ  עַר לַיְיָ. צַדִּ ַ בָם אוֹדֶה יָהּ. זֶה הַשּׁ
עֲנִיתָנִי,  י  כִּ אוֹדְךָ  לִישׁוּעָה.  לִי  הִי  וַתְּ עֲנִיתָנִי,  י  כִּ
הָיְתָה לְרֹאשׁ  הַבּוֹנִים,  אֶבֶן מָאֲסוּ  לִישׁוּעָה.  לִי  הִי  וַתְּ
מֵאֵת  ה.  נָּ פִּ לְרֹאשׁ  הָיְתָה  הַבּוֹנִים,  מָאֲסוּ  אֶבֶן  ה.  נָּ פִּ
הָיְתָה  יְיָ  מֵאֵת  עֵינֵינוּ.  בְּ נִפְלָאת  הִיא  זֹּאת,  הָיְתָה  יְיָ 
נָגִילָה  יְיָ,  ה  עָשָׂ הַיוֹּם  זֶה  עֵינֵינוּ.  בְּ נִפְלָאת  הִיא  זֹּאת, 
בוֹ. מְחָה  וְנִשְׂ נָגִילָה  יְיָ,  ה  עָשָׂ הַיוֹּם  זֶה  בוֹ.  מְחָה  וְנִשְׂ

א. נָּ יעָה  הוֹשִׁ יְיָ  א  אָנָּ

א. נָּ יעָה  הוֹשִׁ יְיָ  א  אָנָּ

א. נָּ הַצְלִיחָה  יְיָ  א  אָנָּ

א. נָּ הַצְלִיחָה  יְיָ  א  אָנָּ

רוּךְ  רוּךְ בָּ בָּ יְיָ.  ית  מִבֵּ רַכְנוּכֶם  בֵּ יְיָ,  ם  שֵׁ בְּ א  הַבָּ
יְיָ  יְיָ. אֵל  ית  מִבֵּ רַכְנוּכֶם  בֵּ יְיָ,  ם  שֵׁ בְּ א  הַבָּ
חַ.  זְבֵּ הַמִּ קַרְנוֹת  עַד  עֲבוֹתִים,  בַּ חַג  אִסְרוּ  לָנוּ,  וַיָּאֶר 
קַרְנוֹת  עַד  עֲבוֹתִים,  בַּ חַג  אִסְרוּ  לָנוּ,  וַיָּאֶר  יְיָ  אֵל 
אֵלִי   . אֲרוֹמְמֶךָּ להַֹי  אֱֲ  , וְאוֹדֶךָּ ה  אַתָּ אֵלִי  חַ.  זְבֵּ הַמִּ
י  כִּ טוֹב,  י  כִּ לַיְיָ  הוֹדוּ   . אֲרוֹמְמֶךָּ אֱלהַֹי   , וְאוֹדֶךָּ ה  אַתָּ
חַסְדּוֹ. לְעוֹלָם  י  כִּ טוֹב,  י  כִּ לַיְיָ  הוֹדוּ  חַסְדּוֹ.  לְעוֹלָם 
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ברכת השיר) ) ) :

יךָ, וַחֲסִידֶיךָ יְהַלְלוּךָ  ל מַעֲשֶׂ יְיָ אֱלהֵֹינוּ עַל כָּ
ית  ךָ בֵּ י רְצוֹנֶךָ. וְכָל עַמְּ יקִים עוֹשֵׂ צַדִּ
וִישׁוֹרְרוּ  וִיפָאֲרוּ  חוּ  בְּ וִישַׁ וִיבָרְכוּ  יוֹדוּ  ה  רִנָּ בְּ רָאֵל  יִשְׂ
נוּ  מַלְכֵּ מְךָ  שִׁ אֶת  וְיַמְלִיכוּ  ישׁוּ  וְיַקְדִּ וְיַעֲרִיצוּ  וִירוֹמְמוּ 
י  כִּ ר,  לְזַמֵּ נָאֶה  מְךָ  וּלְשִׁ י לְךָ טוֹב לְהוֹדוֹת,  כִּ מִיד.  תָּ
מֶלֶךְ  יְיָ  ה  אַתָּ רוּךְ  בָּ אֵל,  ה  אַתָּ עוֹלָם  וְעַד  מֵעוֹלָם 

חוֹת.  בָּ שְׁ תִּ בַּ ל  מְהֻלָּ

רוּךְ  ה יְיָ אֱלהֵֹינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם, בָּ אַתָּ
פֶן. הַגָּ רִי  פְּ בּוֹרֵא 

שותים בהסבה. ויש לו למזוג כוס חמישי, ולומר עליו הלל הגדול:

טוֹב, י  כִּ לַיְיָ  חַסְדּוֹ.הוֹדוּ  לְעוֹלָם  י  כִּ

הָאֱלהִֹים, לֵאלהֵֹי  חַסְדּוֹ.הוֹדוּ  לְעוֹלָם  י  כִּ

הָאֲדוֹנִים. לַאֲדֹנֵי  חַסְדּוֹ.הוֹדוּ  לְעוֹלָם  י  כִּ

שהכוונה  יהודה  כר'  הרמב"ם  ופסק  השיר.  ברכת  מהי  האמוראים  נחלקו  בגמ'  	.19
"יהללוך".

ב  עמוד  קיז  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד  	

משנה. מזגו לו כוס שלישי - מברך על מזונו. רביעי - גומר עליו את הלל, ואומר 
עליו ברכת השיר. מאי ברכת השיר? רב יהודה אמר: יהללוך ה' אלהינו, ורבי יוחנן אמר: 

נשמת כל חי. 



פסח של  הגדה 
■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■

147

לְבַדּוֹ, דֹלוֹת  גְּ נִפְלָאוֹת  ה  חַסְדּוֹ.לְעֹשֵׂ לְעוֹלָם  י  כִּ

תְבוּנָה, בִּ מַיִם  הַשָּׁ חַסְדּוֹ.לְעֹשֵה  לְעוֹלָם  י  כִּ

יִם, הַמָּ עַל  הָאָרֶץ  חַסְדּוֹ.לְרוֹקַע  לְעוֹלָם  י  כִּ

דֹלִים, גְּ אוֹרִים  ה  חַסְדּוֹ.לְעֹשֵׂ לְעוֹלָם  י  כִּ

יוֹּם, בַּ לֶת  לְמֶמְשֶׁ מֶשׁ  ֶ הַשּׁ חַסְדּוֹ.אֶת  לְעוֹלָם  י  כִּ

יְלָה, לָּ בַּ לוֹת  לְמֶמְשְׁ וְכוֹכָבִים  הַיָּרֵחַ  אֶת 
חַסְדּוֹ. לְעוֹלָם  י  כִּ

בְכוֹרֵיהֶם, בִּ מִצְרַיִם  ה  חַסְדּוֹ.לְמַכֵּ לְעוֹלָם  י  כִּ

מִתּוֹכָם, רָאֵל  יִשְׂ חַסְדּוֹ.וַיוֹּצֵא  לְעוֹלָם  י  כִּ

נְטוּיָה, וּבִזְרוֹעַ  חֲזָקָה  יָד  חַסְדּוֹ.בְּ לְעוֹלָם  י  כִּ

לִגְזָרִים, סוּף  יַם  חַסְדּוֹ.לְגֹזֵר  לְעוֹלָם  י  כִּ

תוֹכוֹ, בְּ רָאֵל  יִשְׂ חַסְדּוֹ.וְהֶעֱבִיר  לְעוֹלָם  י  כִּ

סוּף, בְיַם  וְחֵילוֹ  רְעֹה  פַּ חַסְדּוֹ.וְנִעֵר  לְעוֹלָם  י  כִּ

ר, דְבָּ מִּ בַּ עַמּוֹ  חַסְדּוֹ.לְמוֹלִיךְ  לְעוֹלָם  י  כִּ

דֹלִים, גְּ מְלָכִים  ה  חַסְדּוֹ.לְמַכֵּ לְעוֹלָם  י  כִּ

ירִים, אַדִּ מְלָכִים  חַסְדּוֹ.וַיַּהֲרֹג  לְעוֹלָם  י  כִּ

הָאֱמֹרִי, מֶלֶךְ  חַסְדּוֹ.לְסִיחוֹן  לְעוֹלָם  י  כִּ

ן, שָׁ הַבָּ מֶלֶךְ  חַסְדּוֹ.וּלְעוֹג  לְעוֹלָם  י  כִּ
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לְנַחֲלָה, אַרְצָם  חַסְדּוֹ.וְנָתַן  לְעוֹלָם  י  כִּ

עַבְדּוֹ, רָאֵל  לְיִשְׂ חַסְדּוֹ.נַחֲלָה  לְעוֹלָם  י  כִּ

לָנוּ, זָכַר  פְלֵנוּ  שִׁ בְּ חַסְדּוֹ.שֶׁ לְעוֹלָם  י  כִּ

רֵינוּ, מִצָּ פְרְקֵנוּ  חַסְדּוֹ.וַיִּ לְעוֹלָם  י  כִּ

ר, שָׂ בָּ לְכָל  לֶחֶם  חַסְדּוֹ.נוֹתֵן  לְעוֹלָם  י  כִּ

מָיִם, הַשָּׁ לְאֵל  חַסְדּוֹ.הוֹדוּ  לְעוֹלָם  י  כִּ

רוּךְ  ה יְיָ אֱלהֵֹינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם, בָּ אַתָּ
פֶן. הַגָּ רִי  פְּ בּוֹרֵא 

שותים בהסבה

רוּךְ  פֶן בָּ הַגֶּ עַל  הָעוֹלָם,  מֶלֶךְ  אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  ה  אַתָּ
דֶה,  הַשָּׂ נוּבַת  תְּ וְעַל  פֶן,  הַגֶּ רִי  פְּ וְעַל 
וְהִנְחַלְתָּ  רָצִיתָ  שֶׁ וּרְחָבָה  טוֹבָה  ה  חֶמְדָּ אֶרֶץ  וְעַל 
רַחֶם  מִטּוּבָהּ.  בּוֹעַ  וְלִשְׂ רְיָהּ  מִפִּ לֶאֱכֹל  לַאֲבוֹתֵינוּ 
לַיִם  יְרוּשָׁ וְעַל  ךָ  עַמֶּ רָאֵל  יִשְׂ עַל  אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  )נָא( 
וְעַל  חֶךָ  מִזְבְּ וְעַל  בוֹדֶךָ  כְּ ן  כַּ מִשְׁ צִיוֹּן  וְעַל  עִירֶךָ 
יָמֵינוּ,  בְּ מְהֵרָה  בִּ הַקדֶשׁ  עִיר  לַיִם  יְרוּשָׁ וּבְנֵה  הֵיכָלֶךָ. 
רְיָהּ  מִפִּ וְנֹאכַל  בִנְיָנָהּ,  בְּ חֵנוּ  מְּ וְשַׂ לְתוֹכָהּ,  וְהַעֲלֵנוּ 
וּבְטָהֳרָה. ה  קְדֻשָּׁ בִּ עָלֶיהָ  וּנְבָרֶכְךָ  מִטּוּבָהּ,  ע  בַּ וְנִשְׂ
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הַזֶּה. ת  בָּ ַ הַשּׁ יוֹם  בְּ וְהַחֲלִיצֵנוּ  וּרְצֵה  בשבת  

טוֹב  יְיָ  ה  אַתָּ י  כִּ הַזֶּה.  צּוֹת  הַמַּ חַג  יוֹם  בְּ חֵנוּ  מְּ וְשַׂ
פֶן.  הַגָּ רִי  פְּ וְעַל  הָאָרֶץ  עַל  לְךָ  וְנוֹדֶה  לַכֹּל,  וּמֵטִיב 
וְעַל  )בא"י  פֶן.  הַגָּ רִי  פְּ וְעַל  הָאָרֶץ  עַל  יְיָ  ה  אַתָּ רוּךְ  בָּ

גַפְנָהּ(. רִי  פְּ

עד כאן הגדה של פסח כפי שכתב הרמב"ם. מכאן ואילך הוספה להגדה

חַי ל  כָּ מַת  נִשְׁ
ר  שָׂ ל בָּ מְךָ יְיָ אֱלהֵֹינוּ, וְרוּחַ כָּ בָרֵךְ אֶת שִׁ תְּ
מִן  מִיד.  תָּ נוּ  מַלְכֵּ זִכְרְךָ  וּתְרוֹמֵם  פָאֵר  תְּ
לְעָדֶיךָ  וּמִבַּ אֵל.  ה  אַתָּ הָעוֹלָם  וְעַד  הָעוֹלָם 
יל  וּמַצִּ פּוֹדֶה  יעַ.  וּמוֹשִׁ גּוֹאֵל  מֶלֶךְ  לָנוּ  אֵין 
צָרָה  עֵת  כָל  בְּ וּמְרַחֵם  וְעוֹנֶה  וּמְפַרְנֵס 
א  אֶלָּ וְסוֹמֵךְ  עוֹזֵר  מֶלֶךְ  לָנוּ  אֵין  וְצוּקָה. 
ה. אֱלהֵֹי הָרִאשׁוֹנִים וְהָאַחֲרוֹנִים, אֱלוֹהַּ  אָתָּ
ל  הֻלָּ הַמְּ תּוֹלָדוֹת,  ל  כָּ אֲדוֹן  רִיוֹּת,  בְּ ל  כָּ
עוֹלָמוֹ  נַהֵג  הַמְּ חוֹת,  בָּ שְׁ הַתִּ רוֹב(  )בְּ כָל  בְּ

רַחֲמִים. בְּ וּבְרִיוֹּתָיו  חֶסֶד  בְּ
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נִים, וַיְיָ  יְשֵׁ ן, הַמְעוֹרֵר  יִישָׁ וְלאֹ  יָנוּם  הִנֵּה לאֹ  עֵר, 
חוֹלִים  וְרוֹפֵא  מֵתִים  )מְחַיֵּה  מִים,  נִרְדָּ קִיץ  וְהַמֵּ
מִים,  אִלְּ יחַ  שִׂ וְהַמֵּ פוּפִים(  כְּ וְזוֹקֵף  עִוְרִים  פּוֹקֵחַ 
פוּפִים,  כְּ וְהַזוֹּקֵף  נוֹפְלִים,  וְהַסּוֹמֵךְ  אֲסוּרִים,  יר  תִּ וְהַמַּ

מוֹדִים. אֲנַחְנוּ  ךָ  לְבַדְּ וּלְךָ  נֶעֱלָמִים,  וְהַמְפַעֲנֵחַ 

הֲמוֹן וְאִלּוּ  ה כַּ יָּם, וּלְשׁוֹנֵנוּ רִנָּ ירָה כַּ פִינוּ מָלֵא שִׁ
רָקִיעַ,  מֶרְחֲבֵי  כְּ בַח  שֶׁ פְתוֹתֵינוּ  וְשִׂ יו,  לָּ גַּ
פְרוּשׂוֹת  וְיָדֵינוּ  רֵחַ,  וְכַיָּ מֶשׁ  ֶ שּׁ כַּ מְאִירוֹת  וְעֵינֵינוּ 
אֲנַחְנוּ  אֵין  אַיָּלוֹת,  כָּ קַלּוֹת  וְרַגְלֵינוּ  מָיִם,  שָׁ רֵי  נִשְׁ כְּ
יקִים לְהוֹדוֹת לְךָ יְהֹוָה אֱלהֵֹינוּ וֵאלהֵֹי אֲבוֹתֵינוּ,  מַסְפִּ
אֶלֶף  מֵאָלֶף  אַחַת  עַל  נוּ,  מַלְכֵּ מְךָ  שִׁ אֶת  וּלְבָרֵךְ 
ים  נִסִּ הַטּוֹבוֹת  עָמִים,  פְּ רְבָבוֹת  י  וְרִבֵּ אֲלָפִים  אַלְפֵי 

נוּ. וְעִמָּ אֲבוֹתֵינוּ  עִם  יתָ  עָשִׂ שֶׁ וְנִפְלָאוֹת 

פָנִים  אֱלֹהֵינוּ, מִלְּ יָ  יְ נוּ  אַלְתָּ גְּ צְרַיִם  מִמִּ
רָעָב  בְּ דִיתָנוּ,  פְּ עֲבָדִים  ית  וּמִבֵּ
בֶר  וּמִדֶּ נוּ,  לְתָּ הִצַּ מֵחֶרֶב  נוּ,  לְתָּ לְכַּ כִּ בָע  וּבְשָׂ נוּ,  זַנְתָּ
יתָנוּ. לִּ דִּ וְנֶאֱמָנִים  ים  וְרַבִּ רָעִים  וּמֵחֳלָיִם  נוּ,  טְתָּ מִלַּ

חֲסָדֶיךָ עַד  עֲזָבוּנוּ  וְלֹא  רַחֲמֶיךָ,  עֲזָרוּנוּ  ה  הֵנָּ
לָנֶצַח.  אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  נוּ  שֵׁ טְּ תִּ וְאַל  אֱלהֵֹינוּ.  יְיָ 
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פַחְתָּ  נָּ שֶׁ מָה  וּנְשָׁ וְרוּחַ  נוּ,  בָּ גְתָּ  לַּ פִּ שֶׁ אֵבָרִים  ן  כֵּ עַל 
יוֹדוּ  הֵם  הֵן  פִינוּ,  בְּ מְתָּ  שַׂ ר  אֲשֶׁ וְלָשׁוֹן  ינוּ,  אַפֵּ בְּ
וְיַעֲרִיצוּ  וִירוֹמְמוּ  וִישׁוֹרְרוּ  וִיפָאֲרוּ  חוּ  בְּ וִישַׁ וִיבָרְכוּ 

מִיד. תָּ נוּ  מַלְכֵּ מְךָ  שִׁ אֶת  וְיַמְלִיכוּ  ישׁוּ  וְיַקְדִּ

י  וְכָל כִּ בַע,  תִשָּׁ לְךָ  לָשׁוֹן  וְכָל  יוֹדֶה,  לְךָ  ה  פֶּ כָל 
וְכָל  תִכְרַע,  לְךָ  רֶךְ  בֶּ וְכָל  ה,  תְצַפֶּ לְךָ  עַיִן 
וְכָל  יִירָאוּךָ,  בָבוֹת  הַלְּ וְכָל  חֲוֶה,  תַּ תִשְׁ לְפָנֶיךָ  קוֹמָה 
ל  כָּ תוּב,  כָּ שֶׁ בָר  דָּ כַּ מֶךָ.  לִשְׁ רוּ  יְזַמְּ וּכְלָיוֹת  קֶרֶב 
מֵחָזָק  עָנִי  יל  מַצִּ כָמוֹךָ.  מִי  יְיָ  אמַרְנָה  תֹּ עַצְמוֹתַי 
ה  אַתָּ ים  עֲנִיִּ וְעַת  שַׁ מִגּוֹזְלוֹ.  וְאֶבְיוֹן  וְעָנִי  נּוּ,  מִמֶּ

יעַ. וְתוֹשִׁ יב  קְשִׁ תַּ ל  הַדַּ צַעֲקַת  מַע,  תִשְׁ

לָךְ, מִי  יַעֲרָךְ  וּמִי  ךְ,  לָּ וֶה  יִשְׁ וּמִי  ךְ,  לָּ יִדְמֶה 
קוֹנֵה  עֶלְיוֹן,  אֵל  וְהַנּוֹרָא  בּוֹר  הַגִּ דוֹל  הַגָּ הָאֵל 

וָאָרֶץ. מַיִם  שָׁ

לְךָ  וּנְבָרֵךְ נְהַלֶּ וּנְפָאֶרְךָ  חֲךָ  בֵּ וּנְשַׁ
אָמוּר:  כָּ ךָ,  קָדְשֶׁ ם  שֵׁ אֶת 
אֶת  קְרָבַי  וְכָל  יְיָ  אֶת  י  נַפְשִׁ רְכִי  בָּ לְדָוִד. 

קָדְשׁוֹ. ם  שֵׁ
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כְבוֹד הָאֵל  דוֹל בִּ תַעֲצֻמוֹת עֻזֶּךָ, הַגָּ בְּ
וְהַנּוֹרָא  לָנֶצַח  בּוֹר  הַגִּ מֶךָ,  שְׁ

נוֹרְאוֹתֶיךָ, בְּ

א. וְנִשָּׂ רָם  א  סֵּ כִּ עַל  ב  הַיוֹּשֵׁ לֶךְ  הַמֶּ

יקִים  צַדִּ נוּ  רַנְּ וְכָתוּב:  מוֹ,  שְׁ וְקָדוֹשׁ  מָרוֹם  עַד  שׁוֹכֵן 
ה.  תְהִלָּ נָאוָה  רִים  לַיְשָׁ יהֹוָה,  בַּ

תְרוֹמָם,  תִּ רִים  יְשָׁ פִי  בְּ
רַךְ,  תְבָּ תִּ יקִים  צַדִּ פְתֵי  וּבְשִׂ
שׁ,  תְקַדָּ תִּ חֲסִידִים  וּבִלְשׁוֹן 
ל. תְהַלָּ תִּ ים  קְדוֹשִׁ וּבְקֶרֶב 

רָאֵל. וּבְמַקְהֲלוֹת  יִשְׂ ית  בֵּ ךָ  עַמְּ רִבְבוֹת 
נוּ  מַלְכֵּ מְךָ  שִׁ אֵר  יִתְפָּ ה  רִנָּ בְּ
יְיָ  לְפָנֶיךָ  הַיְצוּרִים  ל  כָּ חוֹבַת  ן  כֵּ שֶׁ וָדוֹר,  דּוֹר  כָל  בְּ
חַ  בֵּ לְשַׁ ל  לְהַלֵּ לְהוֹדוֹת  אֲבוֹתֵינוּ,  וֵאלהֵֹי  אֱלהֵֹינוּ 
ס.  וּלְקַלֵּ ה  לְעַלֵּ לְבָרֵךְ  חַ  וּלְנַצֵּ ר  לְהַדֵּ לְרוֹמֵם  לְפָאֵר 
ךָ  עַבְדְּ י  יִשַׁ ן  בֶּ וִד  דָּ חוֹת  בְּ וְתִשְׁ ירוֹת  שִׁ בְרֵי  דִּ ל  כָּ עַל 

יחֶךָ. מְשִׁ
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לֶךְ וּבְכֵן  הַמֶּ הָאֵל  נוּ,  מַלְכֵּ לָעַד  מְךָ  שִׁ ח  בַּ תַּ יִשְׁ
לְךָ  י  כִּ וּבָאָרֶץ.  מַיִם  שָּׁ בַּ דוֹשׁ  וְהַקָּ דוֹל  הַגָּ
ל  הַלֵּ בָחָה,  וּשְׁ יר  שִׁ וֵאלהֵֹי אֲבוֹתֵינוּ:  יְיָ אֱלהֵֹינוּ  נָאֶה 
ה  הִלָּ תְּ וּגְבוּרָה,  ה  דֻלָּ גְּ נֶצַח  לָה,  וּמֶמְשָׁ עוֹז  וְזִמְרָה, 
מְךָ  רָכוֹת וְהוֹדָאוֹת לְשִׁ ה וּמַלְכוּת. בְּ וְתִפְאֶרֶת, קְדֻשָּׁ
רוּךְ  ה אֵל. בָּ דוֹשׁ, וּמֵעוֹלָם וְעַד עוֹלָם אַתָּ דוֹל וְהַקָּ הַגָּ
אֵל  חוֹת.  בָּ שְׁ תִּ בַּ ל  וּמְהֻלָּ דוֹל  גָּ מֶלֶךְ  אֵל  יְיָ,  ה  אַתָּ
מוֹת,  שָׁ הַנְּ ל  כָּ בּוֹרֵא  פְלָאוֹת,  הַנִּ אֲדוֹן  הַהוֹדָאוֹת, 
מֶלֶךְ  זִמְרָה,  ירֵי  שִׁ בְּ הַבּוֹחֵר  ים,  עֲשִׂ הַמַּ ל  כָּ רִבּוֹן 

הָעוֹלָמִים. חֵי  אֵל  יָחִיד 

רוּךְ  ה יְיָ אֱלהֵֹינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם, בָּ אַתָּ
פֶן. הַגָּ רִי  פְּ בּוֹרֵא 

שותים בהסבה

רוּךְ  פֶן בָּ הַגֶּ עַל  הָעוֹלָם  מֶלֶךְ  אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  ה  אַתָּ
דֶה,  הַשָּׂ נוּבַת  תְּ וְעַל  פֶן,  הַגֶּ רִי  פְּ וְעַל 
וְהִנְחַלְתָּ  רָצִיתָ  שֶׁ וּרְחָבָה  טוֹבָה  ה  חֶמְדָּ אֶרֶץ  וְעַל 
רַחֵם  מִטּוּבָהּ.  בּוֹעַ  וְלִשְׂ רְיָהּ  מִפִּ לֶאֱכֹל  לַאֲבוֹתֵינוּ 
לַיִם  יְרוּשָׁ וְעַל  ךָ,  עַמֶּ רָאֵל  יִשְׂ עַל  אֱלהֵֹינוּ  יְיָ  )נָא( 
וְעַל  חֶךָ,  מִזְבְּ וְעַל  בוֹדֶךָ,  כְּ ן  כַּ מִשְׁ צִיוֹּן  וְעַל  עִירֶךָ, 
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בְיָמֵינוּ,  מְהֵרָה  בִּ הַקֹּדֶשׁ  עִיר  לַיִם  יְרוּשָׁ וּבְנֵה  הֵיכָלֶךָ. 
רְיָהּ  מִפִּ וְנֹאכַל  בִנְיָנָהּ,  בְּ חֵנוּ  מְּ וְשַׂ לְתוֹכָהּ  וְהַעֲלֵנוּ 
וּבְטָהֳרָה. ה  קְדֻשָּׁ בִּ עָלֶיהָ  וּנְבָרֶכְךָ  מִטּוּבָהּ,  ע  בַּ וְנִשְׂ

הַזֶּה. ת  בָּ ַ הַשּׁ יוֹם  בְּ וְהַחֲלִיצֵנוּ  וּרְצֵה  בשבת  

טוֹב  יְיָ  ה  אַתָּ י  כִּ הַזֶּה.  צוֹת  הַמַּ חַג  יוֹם  בְּ חֵנוּ  מְּ וְשַׂ
פֶן.  הַגֶּ רִי  פְּ וְעַל  הָאָרֶץ  עַל  לְךָ  וְנוֹדֶה  לַכּׂל,  וּמֵטִיב 
וְעַל  )בא"י  פֶן:  הַגָּ רִי  פְּ וְעַל  הָאָרֶץ  עַל  יְיָ  ה  אַתָּ רוּךְ  בָּ

גַפְנָהּ(: רִי  פְּ

שׁוֹכֵן חֲסַל  זָךְ  הִלְכָתוֹ,  כְּ סַח  פֶּ סִדּוּר 
תוֹ,  וְחֻקָּ טוֹ  פָּ מִשְׁ כָל  כְּ מְעוֹנָה. 
זָכִינוּ  ר  אֲשֶׁ כַּ מָנָה.  מִי  עֲדַת  קְהַל  קוֹמֵם 
ן  כֵּ ה.  כַנָּ נִטְעֵי  נַהֵל  קָרוֹב  בְּ אוֹתוֹ,  ר  לְסַדֵּ

ה. רִנָּ בְּ לְצִיוֹּן  דוּיִם  פְּ לַעֲשׂוֹתוֹ,  ה  נִזְכֶּ

אָה  הַבָּ נָה  לְשָׁ
נוּיָה לַיִם הַבְּ ירוּשָׁ בִּ
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יְלָה. הַלַּ חֲצִי  בַּ וַיְהִי  וּבְכֵן 
יְלָה.  לַּ בַּ הִפְלֵאתָ 	 ים  נִסִּ רוֹב  אָז 
יְלָה.  הַלַּ זֶה 	 מוֹרֶת  אַשְׁ ראשׁ  בְּ
לַיְלָה. לוֹ 	 נֶחֱלַק  כְּ חְתּוֹ  נִצַּ צֶדֶק  ר  גֵּ

יְלָה. הַלַּ חֲצִי  בַּ וַיְהִי 

יְלָה.  הַלַּ חֲלוֹם 	 בַּ רָר  גְּ מֶלֶךְ  נְתָּ  דַּ
לַיְלָה.  אֶמֶשׁ 	 בְּ י  אֲרַמִּ הִפְחַדְתָּ 
לַיְלָה. לוֹ 	 וַיוּּכַל  לְאָךְ  לַמַּ רָאֵל  יִשְׂ ר  וַיָשַׂ

יְלָה. הַלַּ חֲצִי  בַּ וַיְהִי 

יְלָה.  הַלַּ חֲצִי 	 בַּ מָחַצְתָּ  תְרוֹס  פַּ כוֹרֵי  בְּ זֶרַע 
יְלָה.  לַּ בַּ קוּמָם 	 בְּ מָצְאוּ  לאֹ  חֵילָם 
לַיְלָה. כוֹכְבֵי 	 בְּ יתָ  סִלִּ ת  חֲרֹשֶׁ נְגִיד  טִיסַת 

יְלָה. הַלַּ חֲצִי  בַּ וַיְהִי 

יְלָה.  לַּ בַּ גָרָיו 	 פְּ תָּ  הוֹבַשְׁ אִוּוּי  לְנוֹפֵף  מְחָרֵף  יָעַץ 
לַיְלָה.  אִישׁוֹן 	 בְּ בוֹ  וּמַצָּ ל  בֵּ רַע  כָּ
לַיְלָה. חֲזוֹת 	 רָז  נִגְלָה  חֲמוּדוֹת  לְאִישׁ 

יְלָה. הַלַּ חֲצִי  בַּ וַיְהִי 

יְלָה.  בַלַּ בּוֹ 	 נֶהֱרַג  קֹדֶשׁ  כְלֵי  בִּ ר  כֵּ תַּ מִשְׁ
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לַיְלָה.  עֲתוּתֵי 	 בִּ פּוֹתֵר  אֲרָיוֹת  מִבּוֹר  ע  נוֹשַׁ
יְלָה. לַּ בַּ סְפָרִים 	 וְכָתַב  אֲגָגִי  נָטַר  נְאָה  שִׂ

יְלָה. הַלַּ חֲצִי  בַּ וַיְהִי 

לַיְלָה.  נַת 	 שְׁ נֶדֶד  בְּ עָלָיו  נִצְחֲךָ  עוֹרַרְתָּ 
יְלָה.  מִלַּ מַה 	 לְשׁוֹמֵר  תִדְרוֹךְ  פּוּרָה 
לָיְלָה.  וְגַם 	 בֹקֶר  אָתָא  ח  וְשָׂ וֹמֵר  שּׁ כַּ צָרַח 

יְלָה. הַלַּ חֲצִי  בַּ וַיְהִי 

לַיְלָה.  וְלאֹ 	 יוֹם  לאֹ  הוּא  ר  אֲשֶׁ יוֹם  קָרֵב 
יְלָה.  הַלַּ לְךָ 	 אַף  הַיוֹּם  לְךָ  י  כִּ הוֹדַע  רָם 
יְלָה.  הַלַּ וְכָל 	 הַיוֹּם  ל  כָּ לְעִירְךָ  הַפְקֵד  שׁוֹמְרִים 
לַיְלָה. כַת 	 חֶשְׁ יוֹם  אוֹר  כְּ אִיר  תָּ

יְלָה: הַלַּ חֲצִי  בַּ וַיְהִי 

יָאֶה  לוֹ  י  כִּ נָאֶה  לוֹ  י  כִּ
לוֹ:  יֹאמְרוּ  גְדוּדָיו  הֲלָכָה,  כַּ חוּר  בָּ מְלוּכָה,  בִּ אַדּיר 

לְךָ, אַף  לְךָ  לְךָ,  י  כִּ לְךָ  וּלְךָ,  לְךָ 

 

יָאֶה.  לוֹ  י  כִּ נָאֶה  לוֹ  י  כִּ מְלָכָה.  הַמַּ ה'  לְךָ 

לוֹ:  יֹאמְרוּ  וָתִיקָיו  הֲלָכָה,  כַּ הָדוּר  מְלוּכָה,  בִּ גוּל  דָּ
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לְךָ, אַף  לְךָ  לְךָ,  י  כִּ לְךָ  וּלְךָ,  לְךָ 

 

יָאֶה.  לוֹ  י  כִּ נָאֶה  לוֹ  י  כִּ מְלָכָה.  הַמַּ ה'  לְךָ 

לוֹ:  יֹאמְרוּ  טַפְסְרָיו  הֲלָכָה,  כַּ חָסִין  מְלוּכָה,  בִּ אי  זַכַּ

לְךָ, אַף  לְךָ  לְךָ,  י  כִּ לְךָ  וּלְךָ,  לְךָ 

 

יָאֶה.  לוֹ  י  כִּ נָאֶה  לוֹ  י  כִּ מְלָכָה.  הַמַּ ה'  לְךָ 

לוֹ:  יֹאמְרוּ  לִמּוּדָיו  הֲלָכָה,  כַּ יר  בִּ כַּ מְלוּכָה,  בִּ יָחִיד 

לְךָ, אַף  לְךָ  לְךָ,  י  כִּ לְךָ  וּלְךָ,  לְךָ 

 

יָאֶה.  לוֹ  י  כִּ נָאֶה  לוֹ  י  כִּ מְלָכָה.  הַמַּ ה'  לְךָ 

לוֹ: יֹאמְרוּ  סְבִיבָיו  הֲלָכָה,  כַּ נוֹרָא  מְלוּכָה,  בִּ מָרוֹם 

לְךָ, אַף  לְךָ  לְךָ,  י  כִּ לְךָ  וּלְךָ,  לְךָ 

 

יָאֶה.  לוֹ  י  כִּ נָאֶה  לוֹ  י  כִּ מְלָכָה.  הַמַּ ה'  לְךָ 

לוֹ:  יֹאמְרוּ  יקָיו  צַדִּ הֲלָכָה,  כַּ פּוֹדֶה  מְלוּכָה,  בִּ עָנָיו 

לְךָ, אַף  לְךָ  לְךָ,  י  כִּ לְךָ  וּלְךָ,  לְךָ 

 

יָאֶה.  לוֹ  י  כִּ נָאֶה  לוֹ  י  כִּ מְלָכָה.  הַמַּ ה'  לְךָ 

לוֹ:  יֹאמְרוּ  יו  נְאַנָּ שִׁ הֲלָכָה,  כַּ רַחוּם  מְלוּכָה,  בִּ קָדוֹש 

לְךָ, אַף  לְךָ  לְךָ,  י  כִּ לְךָ  וּלְךָ,  לְךָ 

 

יָאֶה. לוֹ  י  כִּ נָאֶה  לוֹ  י  כִּ מְלָכָה.  הַמַּ ה'  לְךָ 

לוֹ:  יֹאמְרוּ  מִימָיו  תְּ הֲלָכָה,  כַּ תּוֹמֵךְ  מְלוּכָה,  בִּ יף  קִּ תַּ

לְךָ, אַף  לְךָ  לְךָ,  י  כִּ לְךָ  וּלְךָ,  לְךָ 

 

יָאֶה.  לוֹ  י  כִּ נָאֶה  לוֹ  י  כִּ מְלָכָה.  הַמַּ ה'  לְךָ 
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הוּא יר  אַדִּ
קָרוֹב.  בְּ בְיָמֵינוּ,  מְהֵרָה  בִּ מְהֵרָה,  בִּ קָרוֹב.  בְּ בֵיתוֹ  יִבְנֶה 

 

קָרוֹב. בְּ בֵיתְךָ  נֵה  בְּ נֵה,  בְּ אֵל  נֵה,  בְּ אֵל 

הוּא,  גוּל  דָּ הוּא,  דוֹל  גָּ הוּא,  חוּר  בָּ

קָרוֹב.  בְּ בְיָמֵינוּ,  מְהֵרָה  בִּ מְהֵרָה,  בִּ קָרוֹב.  בְּ בֵיתוֹ  יִבְנֶה 

 

קָרוֹב. בְּ בֵיתְךָ  נֵה  בְּ נֵה,  בְּ אֵל  נֵה,  בְּ אֵל 

הוּא,  אי  זַכַּ הוּא,  וָתִיק  הוּא,  הָדוּר 

קָרוֹב.  בְּ בְיָמֵינוּ,  מְהֵרָה  בִּ מְהֵרָה,  בִּ קָרוֹב.  בְּ בֵיתוֹ  יִבְנֶה 

 

קָרוֹב. בְּ בֵיתְךָ  נֵה  בְּ נֵה,  בְּ אֵל  נֵה,  בְּ אֵל 

הוּא,  יָחִיד  הוּא,  טָהוֹר  הוּא,  חָסִיד 

קָרוֹב.  בְּ בְיָמֵינוּ,  מְהֵרָה  בִּ מְהֵרָה,  בִּ קָרוֹב.  בְּ בֵיתוֹ  יִבְנֶה 

 

קָרוֹב. בְּ בֵיתְךָ  נֵה  בְּ נֵה,  בְּ אֵל  נֵה,  בְּ אֵל 

הוּא,  מֶלֶךְ  הוּא,  לָמוּד  הוּא,  יר  בִּ כַּ

קָרוֹב.  בְּ בְיָמֵינוּ,  מְהֵרָה  בִּ מְהֵרָה,  בִּ קָרוֹב.  בְּ בֵיתוֹ  יִבְנֶה 

 

קָרוֹב. בְּ בֵיתְךָ  נֵה  בְּ נֵה,  בְּ אֵל  נֵה,  בְּ אֵל 

הוּא,  יק  צַדִּ הוּא,  פּוֹדֶה  הוּא,  עִזוּּז  הוּא,  יב  סַגִּ הוּא,  נוֹרָא 

קָרוֹב.  בְּ בְיָמֵינוּ,  מְהֵרָה  בִּ מְהֵרָה,  בִּ קָרוֹב.  בְּ בֵיתוֹ  יִבְנֶה 

 

קָרוֹב. בְּ בֵיתְךָ  נֵה  בְּ נֵה,  בְּ אֵל  נֵה,  בְּ אֵל 

הוּא,  יף  קִּ תַּ הוּא,  י  דַּ שַׁ הוּא,  רַחוּם  הוּא,  קָדוֹשׁ 

קָרוֹב.  בְּ בְיָמֵינוּ,  מְהֵרָה  בִּ מְהֵרָה,  בִּ קָרוֹב.  בְּ בֵיתוֹ  יִבְנֶה 

 

קָרוֹב. בְּ בֵיתְךָ  נֵה  בְּ נֵה,  בְּ אֵל  נֵה,  בְּ אֵל 
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יוֹדֵעַ מִי  אֶחָד 

וּבָאָרֶץ. אֶחָד  מַיִם  שָּׁ בַּ שֶׁ אֱלקֵֹינוּ  אֶחָד  יוֹדֵעַ,  אֲנִי 

נַיִם  רִית, שְׁ הַבְּ לוּחוֹת  נֵי  שְׁ יוֹדֵעַ.  אֲנִי  נַיִם  שְׁ יוֹדֵעַ,  מִי 
וּבָאָרֶץ.  מַיִם  ָ שּׁ בַּ שֶׁ אֱלהֵֹינוּ  אֶחָד 

ה  לוֹשָׁ אָבוֹת, שְׁ ה  לוֹשָׁ שְׁ יוֹדֵעַ.  אֲנִי  ה  לוֹשָׁ שְׁ יוֹדֵעַ,  מִי 
מַיִם  ָ שּׁ בַּ שֶׁ אֱלהֵֹינוּ  אֶחָד  רִית,  הַבְּ לוּחוֹת  נֵי  שְׁ

וּבָאָרֶץ.

ע  הוֹת, אַרְבַּ אִמָּ ע  אַרְבַּ יוֹדֵעַ.  אֲנִי  ע  אַרְבַּ יוֹדֵעַ,  מִי 
רִית אֶחָד אֱלהֵֹינוּ  נֵי לוּחוֹת הַבְּ ה אָבוֹת שְׁ לוֹשָׁ שְׁ

וּבָאָרֶץ.  מַיִם  ָ שּׁ בַּ שֶׁ

ה  ָ י חֲמִשּׁ חֻמְשֵׁ ה  ָ חֲמִשּׁ יוֹדֵעַ.  אֲנִי  ה  חֲמִשָּׁ יוֹדֵעַ,  מִי 
נֵי  שְׁ אָבוֹת,  ה  לוֹשָׁ שְׁ הוֹת,  אִמָּ ע  אַרְבַּ תוֹרָה, 

וּבָאָרֶץ.  מַיִם  ָ שּׁ בַּ שֶׁ אֱלהֵֹינוּ  אֶחָד  רִית,  הַבְּ לוּחוֹת 

ה  ָ שּׁ נָה, שִׁ מִשְׁ סִדְרֵי  ה  ָ שּׁ שִׁ יוֹדֵעַ.  אֲנִי  ה  שָּׁ שִׁ יוֹדֵעַ,  מִי 
ה  לוֹשָׁ שְׁ הוֹת,  אִמָּ ע  אַרְבַּ תוֹרָה,  י  חֻמְשֵׁ ה  ָ חֲמִשּׁ
מַיִם  ָ שּׁ בַּ שֶׁ אֱלֹהֵינוּ  אֶחָד  רִית,  הַבְּ לוּחוֹת  נֵי  שְׁ אָבוֹת, 

וּבָאָרֶץ. 
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בְעָה  תָא, שִׁ בְּ יְמֵי שַׁ בְעָה  בְעָה אֲנִי יוֹדֵעַ. שִׁ מִי יוֹדֵעַ, שִׁ
תוֹרָה,  י  חֻמְשֵׁ ה  ָ חֲמִשּׁ נָה,  מִשְׁ סִדְרֵי  ה  ָ שּׁ שִׁ
רִית,  הַבְּ לוּחוֹת  נֵי  שְׁ אָבוֹת,  ה  לוֹשָׁ שְׁ הוֹת,  אִמָּ ע  אַרְבַּ

וּבָאָרֶץ. מַיִם  ָ שּׁ בַּ שֶׁ אֱלהֵֹינוּ  אֶחָד 

מוֹנָה  מִילָה, שְׁ יְמֵי  מוֹנָה  שְׁ יוֹדֵעַ.  אֲנִי  מוֹנָה  שְׁ יוֹדֵעַ,  מִי 
ה  ָ נָה, חֲמִשּׁ ה סִדְרֵי מִשְׁ ָ שּׁ תָא, שִׁ בְּ בְעָה יְמֵי שַׁ שִׁ
לוּחוֹת  נֵי  שְׁ אָבוֹת,  ה  לוֹשָׁ שְׁ הוֹת,  אִמָּ ע  אַרְבַּ תוֹרָה,  י  חֻמְשֵׁ

וּבָאָרֶץ.  מַיִם  ָ שּׁ בַּ שֶׁ אֱלהֵֹינוּ  אֶחָד  רִית,  הַבְּ

עָה  שְׁ יַרְחֵי תִּ עָה  שְׁ תִּ יוֹדֵעַ.  אֲנִי  עָה  שְׁ תִּ יוֹדֵעַ,  מִי 
תָא,  בְּ שַׁ יְמֵי  בְעָה  שִׁ מִילָה,  יְמֵי  מוֹנָה  שְׁ לֵדָה, 
הוֹת,  אִמָּ ע  אַרְבַּ תוֹרָה,  י  חֻמְשֵׁ ה  ָ חֲמִשּׁ נָה,  מִשְׁ סִדְרֵי  ה  ָ שּׁ שִׁ
אֱלֹהֵינוּ  אֶחָד  רִית,  הַבְּ לוּחוֹת  נֵי  שְׁ אָבוֹת,  ה  לוֹשָׁ שְׁ

וּבָאָרֶץ.  מַיִם  ָ שּׁ בַּ שֶׁ

רָה  רַיָּא, עֲשָׂ דִבְּ רָה  עֲשָׂ יוֹדֵעַ.  אֲנִי  רָה  עֲשָׂ יוֹדֵעַ,  מִי 
בְעָה  שִׁ מִילָה,  יְמֵי  מוֹנָה  שְׁ לֵדָה,  יַרְחֵי  עָה  שְׁ תִּ
תוֹרָה,  י  חֻמְשֵׁ ה  ָ חֲמִשּׁ נָה,  מִשְׁ סִדְרֵי  ה  ָ שּׁ שִׁ תָא,  בְּ שַׁ יְמֵי 
אֶחָד  רִית,  הַבְּ נֵי לוּחוֹת  שְׁ ה אָבוֹת,  לוֹשָׁ שְׁ הוֹת,  אִמָּ ע  אַרְבַּ

וּבָאָרֶץ.  מַיִם  ָ שּׁ בַּ שֶׁ אֱלהֵֹינוּ 
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ר  אֲחַד אֲחַד עָשָׂ יוֹדֵעַ.  אֲנִי  ר  עָשָׂ אֲחַד  יוֹדֵעַ,  מִי 
עָה  שְׁ תִּ רַיָּא,  דִבְּ רָה  עֲשָׂ כּוֹכְבַיָּא,  ר  עָשָׂ
ה  ָ שּׁ שִׁ תָא,  בְּ שַׁ יְמֵי  בְעָה  שִׁ מִילָה,  יְמֵי  מוֹנָה  שְׁ לֵדָה,  יַרְחֵי 
הוֹת,  אִמָּ ע  אַרְבַּ תוֹרָה,  י  חֻמְשֵׁ ה  ָ חֲמִשּׁ נָה,  מִשְׁ סִדְרֵי 
אֱלֹהֵינוּ  אֶחָד  רִית,  הַבְּ לוּחוֹת  נֵי  שְׁ אָבוֹת,  ה  לוֹשָׁ שְׁ

וּבָאָרֶץ. מַיִם  ָ שּׁ בַּ שֶׁ

ר  נֵים עָשָׂ נֵים שְׁ שְׁ יוֹדֵעַ.  אֲנִי  ר  עָשָׂ נֵים  שְׁ יוֹדֵעַ,  מִי 
כּוֹכְבַיָּא,  ר  עָשָׂ אֲחַד  בְטַיָּא,  שִׁ ר  עָשָׂ
מִילָה,  יְמֵי  מוֹנָה  שְׁ לֵדָה,  יַרְחֵי  עָה  שְׁ תִּ רַיָּא,  דִבְּ רָה  עֲשָׂ
י  חֻמְשֵׁ ה  ָ חֲמִשּׁ נָה,  מִשְׁ סִדְרֵי  ה  ָ שּׁ שִׁ תָא,  בְּ שַׁ יְמֵי  בְעָה  שִׁ
לוּחוֹת  נֵי  שְׁ אָבוֹת,  ה  לוֹשָׁ שְׁ הוֹת,  אִמָּ ע  אַרְבַּ תוֹרָה, 

וּבָאָרֶץ.  מַיִם  ָ שּׁ בַּ שֶׁ אֱלהֵֹינוּ  אֶחָד  רִית,  הַבְּ

ר  ה עָשָׂׂ לשָֹׁ יוֹדֵעַ. שְׁ אֲנִי  ר  עָשָׂ ה  לֹשָׁ שְׁ יוֹדֵעַ,  מִי 
ר  עָשָׂ נֵים  שְׁ א,  יָּ מִדַּ ר  עָשָׂ ה  לֹשָׁ שְׁ
עָה יַרְחֵי  שְׁ רַיָּא, תִּ רָה דִבְּ ר כּוֹכְבַיָּא, עֲשָׂ בְטַיָּא, אֲחַד עָשָׂ שִׁ
סִדְרֵי  ה  ָ שּׁ שִׁ תָא,  בְּ שַׁ יְמֵי  בְעָה  שִׁ מִילָה,  יְמֵי  מוֹנָה  שְׁ לֵדָה, 
ה  לוֹשָׁ שְׁ הוֹת,  אִמָּ ע  אַרְבַּ תוֹרָה,  י  חֻמְשֵׁ ה  ָ חֲמִשּׁ נָה,  מִשְׁ
מַיִם  ָ שּׁ בַּ שֶׁ אֱלֹהֵינוּ  אֶחָד  רִית,  הַבְּ לוּחוֹת  נֵי  שְׁ אָבוֹת, 

וּבָאָרֶץ.
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א  אַבַּ זְבַן  דִּ דְיָא  גַּ חַד  דְיָא  גַּ חַד 
דְיָא  גַּ חַד  דְיָא  גַּ חַד  זוּזֵי  תְרֵי  בִּ

נְרָא  תְרֵי וַאֲתָא שֻׁ בִּ א  אַבָּ זְבַן  דִּ לְגַדְיָא  וְאָכְלָה 
דְיָא.  גַּ חַד  דְיָא  גַּ חַד  זוּזֵי, 

א  לְבָּ זְבַן וַאֲתָא כַּ דִּ לְגַדְיָא  אָכְלָה  דְּ נְרָא  לְשֻׁ ךְ  וְנָשַׁ
חַד  דְיָא  גַּ חַד  זֵי,  זוּ תְרֵי  בִּ א  אַבָּ

דְיָא.  גַּ

רָא וַאֲתָא חֻטְרָא  נְ שֻׁ לְ ךְ  שַׁ נָ דְּ א  בָּ לְ כַ לְ ה  כָּ הִ וְ
תְרֵי  בִּ א  אַבָּ זְבַן  דִּ לְגַדְיָא  אָכְלָה  דְּ

דְיָא.  גַּ חַד  דְיָא  גַּ חַד  זוּזֵי, 

ךְ וַאֲתָא נוּרָא  נָשַׁ דְּ א  לְכַלְבָּ ה  הִכָּ דְּ לְחֻטְרָא  רַף  וְשָׂ
א  אַבָּ זְבַן  דִּ לְגַדְיָא  אָכְלָה  דְּ נְרָא  לְשֻׁ

דְיָא.  גַּ חַד  דְיָא  גַּ חַד  זוּזֵי,  תְרֵי  בִּ

ה וַאֲתָא מַיָּא  הִכָּ דְּ לְחֻטְרָא  רַף  שָׂ דְּ לְנוּרָא  ה  וְכִבָּ
לְגַדְיָא  אָכְלָה  דְּ נְרָא  לְשֻׁ ךְ  נָשַׁ דְּ א  לְכַלְבָּ

דְיָא.  גַּ חַד  דְיָא  גַּ חַד  זוּזֵי,  תְרֵי  בִּ א  אַבָּ זְבַן  דִּ

רַף וַאֲתָא תוֹרָא  שָׂ דְּ לְנוּרָא  ה  כִבָּ דְּ לְמַיָּא  תָא  וְשָׁ
ךְ  שַׁ נָ דְּ א  בָּ לְ כַ לְ ה  כָּ הִ דְּ לְחֻטְרָא 
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דְיָא  גַּ חַד  זוּזֵי,  תְרֵי  בִּ א  אַבָּ זְבַן  דִּ לְגַדְיָא  אָכְלָה  דְּ נְרָא  לְשֻׁ
דְיָא.  גַּ חַד 

ה וַאֲתָא שׁוֹחֵט  כִבָּ דְּ לְמַיָּא  תָא  שָׁ דְּ לְתוֹרָא  חַט  וְשָׁ
א  ה לְכַלְבָּ הִכָּ רַף לְחֻטְרָא דְּ שָׂ לְנוּרָא דְּ
חַד  זוּזֵי,  תְרֵי  בִּ א  אַבָּ זְבַן  דִּ לְגַדְיָא  אָכְלָה  דְּ נְרָא  לְשֻׁ ךְ  נָשַׁ דְּ

דְיָא.  גַּ חַד  דְיָא  גַּ

לְתוֹרָא וַאֲתָא מַלְאַךְ  חַט  שָׁ דְּ לְשׁוֹחֵט  חַט  וְשָׁ וֶת  הַמָּ
רַף  שָׂ דְּ לְנוּרָא  ה  כִבָּ דְּ לְמַיָּא  תָא  שָׁ דְּ
לְגַדְיָא  אָכְלָה  דְּ נְרָא  לְשֻׁ ךְ  נָשַׁ דְּ א  לְכַלְבָּ ה  הִכָּ דְּ לְחֻטְרָא 

דְיָא.  גַּ חַד  דְיָא  גַּ חַד  זוּזֵי,  תְרֵי  בִּ א  אַבָּ זְבַן  דִּ

הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ וַאֲתָא 
לְתוֹרָא  חַט  שָׁ דְּ לְשׁוֹחֵט  חַט  שָׁ דְּ וֶת  הַמָּ לְמַלְאַךְ  חַט  וְשָׁ
ה  הִכָּ דְּ לְחֻטְרָא  רַף  שָׂ דְּ לְנוּרָא  ה  כִבָּ דְּ א  לְמַיָּ תָא  שָׁ דְּ
תְרֵי  בִּ א  אַבָּ זְבַן  דִּ לְגַדְיָא  אָכְלָה  דְּ נְרָא  לְשֻׁ ךְ  נָשַׁ דְּ א  לְכַלְבָּ

דְיָא. גַּ חַד  דְיָא  גַּ חַד  זוּזֵי, 
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י ש י מ ח ק  ר פ

לרמב"ם ומצה  חמץ  בהלכות  עיונים 

מעשה  בו  שאין  לאו   - יראה  בל 

]א[

ג הלכה  א  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

חמץ  קנה  א"כ  אלא  ימצא,  ולא  יראה  לא  משום  לוקה  אינו 
חמץ  לו  היה  אם  אבל  מעשה,  בו  שיעשה  כדי  חימצו  או  בפסח, 
על  אף  ברשותו,  הניחו  אלא  ביערו  ולא  הפסח  ובא  הפסח,  קודם 
עשה  שלא  מפני  התורה.  מן  לוקה  אינו  לאוין,  שני  על  שעבר  פי 

בו מעשה, ומכין אותו מכת מרדות. 

כאן,  ולכן  עליו.  לוקין  אין  מעשה  בו  שאין  שלאו  פוסק)  ) ,  הרמב"ם 

בתוך  שאור  שם  או  בפסח,  חמץ  קנה  כאשר  רק  יראה,  בל  של  בלאו 

א  הלכה  יח  פרק  סנהדרין  הלכות  רמב"ם  	.1
דין  בית  מיתת  בו  ואין  כרת  עליו  שחייבין  תעשה  לא  על  העובר  כל  הלוקין  הן  אלו 
כגון אוכל חלב ודם וחמץ בפסח, וכן כל העובר על לא תעשה שחייבין עליו מיתה בידי 
שמים, כגון אוכל טבל וכהן טמא שאכל תרומה טהורה, וכן כל העובר על לאו שיש בו 
הולך  כגון  מעשה,  בו  שאין  לאו  אבל  שעטנז,  לובש  או  בחלב  בשר  אוכל  כגון  מעשה, 

ונושא שמע שוא, אינו לוקה.  ונוטר,  ונוקם  רכיל, 

א  משנה  ג  פרק  מכות  מסכת  לרמב"ם  המשנה  פירוש  	

תונו  ולא  חרש,  תקלל  לא  רכיל,  תלך  לא  כגון  מעשה,  בו  שאין  לאו  השלישי  והחלק 
איש את עמיתו שהיא אונאת דברים, וכל הדומה לזה, כל לאו שאין בו מעשה אין לוקין 
עליו חוץ מנשבע וממר ומקלל חברו בשם, וכן מקלל עצמו. אבל זולת אלו השלשה אין 
לוקין עליו, ואמרו בתוספתא כריתות כל מצות לא תעשה שיש בה מעשה לוקין עליה את 

הארבעים, ושאין בה מעשה אין לוקין עליה את הארבעים.
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יראה",  "בל  של  הלאו  על  לעבור  מעשה  עשה  להחמיצה,  ע"מ  העיסה 

מעשה  בו  שאין  ללאו  דוגמאות  מביא  סנהדרין,  בהלכות  הרמב"ם  ולוקה. 

שוא. שמע  ונושא  ונוטר,  נוקם  רכיל,  הולך 

דוגמאות  הרמב"ם  מוסיף  מ"א.  פ"ג  מכות  למסכת  המשניות  ובפירוש 

וכתב,  עמיתו,  את  איש  תונו  ולא  חרש,  תקלל  לא  מעשה,  בו  שאין  ללאו 

ומקלל  ממר,  מנשבע,  חוץ  עליו,  לוקין  לא  מעשה  בו  שאין  לאו  שכל 

חברו בשם, וכן מקלל עצמו, שאף שאין בהם מעשה לוקין עליהם. ובספר 

לוקה.  שאינו  מעשה,  בו  שאין  ללאו  אחרות  דוגמאות  מביא  המצוות)  )  

לוקה.  אינו  בכרם.  כלאיים  והמקיים  בפסח,  חמץ  המשייר 

]ב[

בגמ'  שנחלקו  בקר",  עד  ממנו  תותירו  "לא  נאמר:  ששם  נותר,  לגבי 

מעשה,  בו  שאין  לאו  הוי  כי  אומר  יוחנן  ר'  לוקה,  אינו  למה  ג',  תמורה 

עד  ממנו  "והנותר  נאמר:  שהרי  לעשה,  הניתק  לאו  שהוי  אומר  יעקב  ור' 

הניתק  לאו  שהוי  בגלל  לוקה  אינו  כי  כותב  והרמב"ם  תשרפו",  באש  בקר 

לעשה. 

קיז  תעשה  לא  מצות  לרמב"ם  המצוות  ספר 

והמצוה הקי"ז היא, שהזהירנו מהותיר שום דבר מבשר הפסח 
ממנו  תותירו  ולא  אמרו  והוא  עשר.  חמשה  יום  כלומר  למחרתו. 
עד בקר. וכבר בארנו, כי זה הלאו הוא לאו שניתק לעשה. שהוא 
אמר והנותר ממנו עד בקר באש תשרופו. ובמכלתא אמרו והנותר 
וכו' בא הכתוב ליתן עשה על לא תעשה לומר שאין לוקין  ממנו 

עליו.

המוקדשים: פסולי  ובהלכות  פסח,  קרבן  בהלכות  כתב  וכן 

ר  תעשה  לא  מצות  לרמב"ם  המצוות  ספר  	.2
וקנאו  בפסח  חמץ  לקח  אם  אלא  מלקות  חייב  אינו  ברשותו  חמץ  והניח  שעבר  ומי 
והמקיים  בפסח  חמץ  המשייר  ה"ה(  פ"ד  )מכות  התוספתא  ולשון  מעשה.  עושה  שיהיה 

כלאים בכרם אינו לוקה:
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יא  הלכה  י  פרק  פסח  קרבן  הלכות  רמב"ם 

צריך אדם להשתדל שלא ישאיר מבשר הפסח עד בקר, שנאמר 
לא תותירו ממנו עד בקר. וכן בשני, שנאמר לא ישאירו ממנו עד 
תעשה,  בלא  עבר  בשני  בין  בראשון  בין  ממנו  השאיר  ואם  בקר. 
ממנו  והנותר  שנאמר  לעשה,  ניתק  שהרי  זה  לאו  על  לוקה  ואינו 

באש תשרופו 

ט  הלכה  יח  פרק  המוקדשין  פסולי  הלכות  רמב"ם 

אסור להותיר מבשר הקדשים לאחר זמן אכילתן. שנאמר בקרבן 
תודה לא תותירו ממנו עד בקר. והוא הדין לשאר הקדשים כולם. 
והנותר  שנאמר:  לעשה.  הכתוב  ניתקו  שהרי  לוקה,  אינו  והמותיר 

ממנו עד בקר באש תשרופו. 

כי  לוקה  שאינו  הרמב"ם  כתב  לא  למה  משנה)  ) ,  הכסף  נו"כ  והקשו 

למלך)  )   המשנה  אולם  בגמ'.  יוחנן  ר'  כדברי  מעשה  בו  שאין  לאו  הוי 

העשה,  את  לקיים  יכול  אינו  אם  שהרי  וטוען,  קושיתו,  על  עוד  הוסיף 

ט הלכה  יח  פרק  המוקדשין  פסולי  הלכות  משנה  כסף  	.3
והנותר  שנאמר  לעשה  ניתקו  הכתוב  שהרי  לוקה  אינו  ומ"ש   - וכו'.  להותיר  אסור 
ממנו עד בקר וכו'. בקרבן פסח בס"פ אותו ואת בנו לא תותירו וכו' והנותר באש תשרופו 
אומר  יעקב  רבי  ר"י  דברי  עליו  לוקין  שאין  לומר  תעשה  לא  אחר  עשה  ליתן  הכתוב  בא 
לא מן השם הוא זה אלא משום דהוה ליה לאו שאין בו מעשה וכל לאו שאין בו מעשה 
אין לוקין עליו. ויש לתמוה על רבינו מאחר דקי"ל דלאו שאין בו מעשה אין לוקין עליו 
היה  אם  דאפילו  לומר  נקט  דלרבותא  וי"ל  אחרינא,  טעמא  ונקט  טעמא  האי  שבק  אמאי 

לאו שיש בו מעשה לא היו לוקין עליו: 

ט הלכה  יח  פרק  המוקדשין  פסולי  הלכות  למלך  משנה  	.4
והמותיר אינו לוקה כו'. - אך הדבר קשה הוא דלמה לן באכילת אדם טעמא דפטורא 
וכבר הוקשה כל  לי משום דהוי לאו שאין בו מעשה.  משום דנתקו הכתוב לעשה תיפוק 
לעשה  דניתק  זה  טעם  דאם  משום  זה  בתירוץ  דעתי  נתקררה  ולא  יע"ש.  ותירץ  למרן  זה 
היה כולל כמו הטעם דאין בו מעשה היה ניתן ליאמר על צד הדוחק תירוצו של מרן אך 
לוקה  לקיים העשה  יכול  דאינו  היכא  כולל שהרי  אינו  לעשה  דניתק  זה  דטעם  אני  רואה 
לוקה  זה  הרי  גרושתו  מתה  שאם  ז'  הלכה  בתולה  נערה  מה'  בפ"א  רבינו  וכמ"ש  עליו 
שכחה  לקט  גבי  עניים  מתנות  הלכות  ובריש  הקן  שלוח  גבי  שחיטה  מהל'  בפי"ג  וכ"כ 
או  הנותר  שאבד  עצמך  הגע  וא"כ  משכון.  החזרת  גבי  ולוה  מלוה  הלכות  ובריש  ופאה 
אכלו ארי אין לנו עוד תקון ללאו היה מן הדין שילקה לולא מן הטעם דאין בו מעשה. 
משכחת  לא  דהא  החלוקות  בכל  כולל  שהוא  מעשה  בו  דאין  טעמא  למנקט  הו"ל  וא"כ 

לה שיהיה בלאו זה מעשה והדבר צריך אצלי תלמוד: 
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לא  אם  לעשה,  הניתק  לאו  בכל  הרמב"ם  לדעת  הרי  הנותר,  שאבד  כגון 

לוקה  שאינו  הטעם  את  לכתוב  עליו  היה  וא"כ  לוקה,  העשה  את  מקיים 

ואינו  הנותר,  הבשר  שאבד  שאפילו  לומר  מעשה,  בו  שאין  לאו  הוי  כי 

לוקה.  אינו  העשה,  לקיים  יכול 

כתב  שהרמב"ם  תירצו  חינוך,  והמנחת  המשנה  המרכבת  והאחרונים, 

שלא  לבור  או  לים  זרקו  אם  שאפילו  לומר,  לעשה,  ניתק  של  הטעם  את 

לוקה  והיה  במעשה,  הלאו  על  עובר  נחשב  שאז  הבקר,  עד  לאוכלו  יוכל 

זרקו  שאם  הללו,  והדברים  עליו.  לוקה  אינו  לעשה  שניתק  ומאחר  עליו, 

לים נחשב הותיר במעשה הינו מחלוקת ראשונים, בין התוס' והרמב"ן אם 

שהמשליך  סובר  אינו  הרמב"ן  שגם  שמוכיח  צבי"  ב"הר  ועיין  מעשה.  הוי 

להאריך  ואין  תותירו.  לא  על  במעשה  לעובר  נחשב  לים,  הבשר  את 

בדברים. 

בו  שאין  לאו  הוי  כי  לוקה  שאינו  בחמץ  שכותב  הרמב"ם,  אולם 

ששם  דהיינו  בידים,  עיסה  חימץ  או  בפסח  חמץ  קנה  שאם  כותב  מעשה, 

מעשה,  הוי  לים  הנותר  שהשלכת  סבר  ואילו  לוקה.  העיסה.  בתוך  שאור 

העשה  את  קיים  ולא  לים  הנותר  זרק  אם  רק  כי  בנותר,  גם  כותב  היה 

חמץ.  לגבי  שכתב  כמו  לוקה.  במעשה 

לוקה  אינו  אכלה,  ולא  זו,  ככר  שאוכל  בשבועה  שפוסק,  הרמב"ם  וכן 

כי הוי לאו שאין בו מעשה, אם היה סובר שהשלכה לים הוי ביטול עשה 

לגבי  שכתב  כמו  לוקה?,  לים  הככר  את  זרק  שאם  כתב  לא  למה  בידיים. 

החפץ,  העלמת  ע"י  עשה  קיום  שאי  סובר  לא  שהרמב"ם  משמע  חמץ. 

במעשה.  לאו  ביטול  נחשב 

כ  הלכה  ד  פרק  שבועות  הלכות  רמב"ם 

שבועה שאוכל ככר זו היום ועבר היום ולא אכלה, בשוגג מביא 
קרבן עולה ויורד, במזיד אינו לוקה שהרי לא עשה מעשה ואף על 

פי שעבר על שבועת שקר.

]ג[

"לא תותירו ממנו עד  יש לאו:  יש בקרבן פסח שני לאוים דומים,  והנה 

לאחר  שלא  בקר".  עד  חגי  חלב  ילין  "לא  לחלוטין,  זהה  לאו  ויש  בקר", 
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את  הקריב  שלא  מי  לגבי  והנה  הבקר.  עד  המזבח  על  החלב  את  להקריב 

לאו  דהוי  לוקה,  שאינו  הרמב"ם  כותב  הבקר,  עד  פסח  קרבן  של  החלב 

הרמב"ם  כותב  הבקר,  עד  מהבשר  שהותיר  מי  לעומת  מעשה.  בו  שאין 

לעשה.  הניתק  לאו  הוי  כי  לוקה,  שאינו 

ז הלכה  א'  פרק  פסח  קרבן  הלכות  רמב"ם 

זה  הרי  בלינה  ונפסלו  שלנו  עד  הקטירן  ולא  אמורים  המניח 
עובר בלא תעשה, שנאמר לא ילין חלב חגי עד בקר, ואע"פ שעבר 

אינו לוקה לפי שאין בו מעשה. 

לאו  זה  כי  לוקים  שלא  נותר,  של  לאו  בין  ההבדל  מה  להבין  וצריך 

יראה חמץ, שלא לוקים  ולא  הניתק לעשה, ללאוים של הלנת האימורים, 

מעשה? בו  שאין  לאו  הם  כי 

]ד[

לוקים  אין  בו מעשה  הרמב"ם, שפוסק שלאו שאין  על  לתמוה  יש  עוד 

שרק  זבחי",  דם  חמץ  על  תשחט  "לא  של  הלאו  על  שכתב  ממה  עליו, 

או  ששוחט  מי  ולא  לוקה,  הוא  הפסח  שחיטת  בעת  החמץ  שברשותו  מי 

למה  הפסח,  שחיטת  בעת  חמץ  לו  יש  החבורה  מבני  אחד  אם  והרי  זורק. 

מעשה. בו  שאין  לאו  זה  הרי  לוקה 

קטו  תעשה  לא  מצות  לרמב"ם  המצוות  ספר 

חמץ  על  הפסח  שה  משחוט  שהזהירנו  היא  הקט"ו  והמצוה 
והוא אמרו ית' לא תזבח על חמץ דם זבחי. וענינו שבעת שחיטת 
הזורק  אצל  לא  חמץ  ברשותו  יהיה  לא  הערביים.  בין  וזה  הפסח, 
ולא אצל השוחט ולא אצל המקטיר ולא אצל אחד מבני החבורה. 
לא  ובמכילתא  לוקה.  ההיא  בעת  מהם  חמץ  אצלו  שהיה  מי  וכל 
התבארו  וכבר  קיים.  וחמץ  הפסח  את  לא תשחט  על חמץ  תשחט 

זו בחמישי מפסחים. משפטי מצוה 

על החמץ, אלא  אינו השחיטה  הזה,  וכתב הרמב"ם, שענינו של הלאו 

הפסח.  בעת שחיטת  או השוחט  החבורה  מבני  אחד  אצל  חמץ  יהיה  שלא 
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לאו  על  לוקין  ולמה  חמץ?  לך  יראה  לא  של  מהלאו  זה,  לאו  שונה  ובמה 

יראה?  בל  של  לאו  על  ולא  מעשה.  בו  שאין  אע"פ  זה 

]ה[

אינו  חברו,  של  חפץ  שחומד  שמי  שכותב,  הרמב"ם,  על  שאלו  עוד 

בו  שאין  לאו  זה  כי  לוקה  ואינו  ממנו,  שיקחנו  עד  תחמוד  בלא  עובר 

החפץ? מלקיחת  מעשה  יותר  נחשב  מה  הראב"ד,  והשיג  מעשה, 

ט  הלכה  א  פרק  ואבדה  גזלה  הלכות  רמב"ם 

כל  או  חבירו  של  וכליו  ביתו  או  אמתו  או  עבדו  החומד  כל 
דבר שאפשר לו שיקנהו ממנו והכביד עליו ברעים והפציר בו עד 
בלא  עובר  זה  הרי  רבים  דמים  לו  שנתן  פי  על  אף  ממנו  שלקחו 
תעשה שנ' לא תחמד, ואין לוקין על לאו זה מפני שאין בו מעשה, 
ואינו עובר בלאו זה עד שיקח החפץ שחמד, כענין שנ' לא תחמד 

וזהב עליהם ולקחת לך חימוד שיש בו מעשה.  כסף 

/השגת הראב"ד/ ואין לוקין על לאו זה שאין בו מעשה. א"א 
מנטילת החפץ  גדול  והיכן מעשה  מזה  גדול  דבר תמה  ראיתי  לא 
כגזלן  הוא  שהרי  בתשלומין  חייב  שהוא  מפני  לומר  לו  היה  אבל 
זה חייב להשיב  וגם  ולפיכך אינו לוקה  שחייב להשיב את הגזלה 

את החפץ לבעליו. 

]ו[

שזה  למרות  לוקה,  בשם,  והנשבע  והמקלל  הממר  כי  הרמב"ם  כתב 

נחשב  אינו  שדיבור  סבר,  שהרמב"ם  משמע  מעשה.  בו  שאין  כלאו  נחשב 

חסימה  לגבי  שכירות  בהלכות  שהרמב"ם  המפרשים)  )   ושאלו  מעשה, 

ב  הלכה  יג  פרק  שכירות  הלכות  משנה  מגיד  	.5
אפילו חסמה בקול וכו'. - מחלוקת דר' יוחנן ור"ל ופסק כר"י וכן בהלכות והטעם 
לאו  כל  שאמרו  ממה  ז"ל  המפרשים  הקשו  וכבר  מעשה  הויא  שפתיו  דעקימת  בגמרא 
שאין בו מעשה אין לוקין עליו חוץ מנשבע ומימר ומקלל את חבירו בשם אלמא דעקימת 
ותימה איך פסק שתיהן  ז"ל כ"כ בפי"ח מהלכות סנהדרין  והרב  שפתים לא הויא מעשה 
בא  שדבורו  מפני  הוא  מעשה  היא  דחסימה  שפתים  דעקימת  כאן  שאמרו  שמה  והעיקר 
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משמע  שלוקה.  הרמב"ם  פסק  קול,  ע"י  הבהמה  שחסם  דהיינו  בפה, 

מעשה.  נחשב  שדיבור 

ב  הלכה  יג  פרק  שכירות  הלכות  רמב"ם 

לא  שנאמר  לוקה  מלאכתה  בשעת  מלאכול  הבהמה  המונע  כל 
תחסום שור בדישו, אחד שור ואחד כל מיני בהמה וחיה בין טמאין 
בין טהורין ואחד הדישה ואחד כל שאר המלאכות של גידולי קרקע 
ולא נאמר שור בדישו אלא בהווה, והחוסם את הפועל פטור, אחד 
החוסם אותה בשעת מלאכה ואחד החוסם אותה מקודם ועשה בה 

מלאכה והיא חסומה אפילו חסמה בקול לוקה. 

]ז[

כר"י  שפוסק  כוכבים,  עבודת  בהלכות  הרמב"ם  על  הראב"ד  שואל  וכן 

הרמב"ם  פסק  והרי  לוקה.  ע"ז,  בשם  והנשבע  והמקיים,  שהנודר,  הגלילי 

שהלכה  בגמ'  ומשמע  עליו.  לוקין  אין  מעשה  בו  שאין  שלאו  יוחנן,  כר' 

עליו, לוקין  מעשה  בו  שאין  שלאו  הסובר  הגלילי,  כר"י  זו 

יא  הלכה  ה  פרק  כוכבים  עבודת  הלכות  רמב"ם 

הנשבע  והוא  בשמה  והמקיים  בשמה  הנודר  אלא  לוקה  ואינו 
בשמה. 

/השגת הראב"ד/ ואינו לוקה אלא הנודר והמקיים בשמה והוא 
הנשבע בשמה. א"א זה לא אמרו בגמרא אלא אליבא דר"י דאמר לאו 
שאין בו מעשה לוקין עליו ולית הלכתא כותיה אלא כר' יוחנן משום 

דר"י הגלילי דאמר כל ל"ת שבתורה וכו' חוץ מנשבע ומימר. 

לכלל מעשה שע"י קולו היא נחסמת אבל דבור שאינו בא לכלל מעשה לא ומימר דומה 
והיינו  נתפסת הבהמה בקדושה  דבורו  ע"י  בו מעשה הוא שהרי  ולאו שיש  הוא לחסימה 
דא"ל ר"י לתנא לא תיתני מימר אלו דבריהם ז"ל ורבינו כתב מימר ולקח המימרא אע"פ 
מעשה  לכלל  בא  שדבורו  כיון  הוא  מעשה  בו  שיש  לאו  מימר  דלמסקנא  צריך  היה  שלא 
קרוי  הדבור  שאין  דבור  אלא  מעשה  בו  שא"א  לאו  שכל  לומר  לי  היה  ואפשר  כמ"ש 
ואע"פ  כמעשה  היא  בקול  החסימה  אף  גמור  במעשה  שישנה  כיון  חסימה  אבל  מעשה 
שהביא בגמ' כאן ראייה לדבריו רבי יוחנן ממימר מכל שכן קא מייתי לה וצריך להתיישב 

בזה בסוגיית הגמרא.
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]ח[

עליו,  לוקים  אין  מעשה  בו  שאין  שלאו  הסיבה  מה  להסביר.  צריך 

לוקים.  כן  ומקלל  ונשבע  ממיר  ולמה 

בו מעשה", שזו הגדרה  "לאו שאין  יש לשון  יש שתי לשונות ברמב"ם. 

לאוים  סוג  על  לוקים  שלא  והסיבה  עליהם.  לוקים  שלא  לאוים  סוג  על 

לוקים  ואין  העבירה.  ביצוע  על  ולהעיד  להתרות  ניתן  לא  כי  היא,  כאלה 

שניתן להתרות  דברים  חוץ משלשה  ועדים.  ללא התראה  לאו,  ביצוע  על 

לוקים. ולכן  ולהעיד 

תקלל  לא  המקלל:  ולוקים.  בדיבור,  שהם  בתורה  לאוים  יש  למשל. 

לא  ובשמי  לוקה.  לשקר  הנשבע  לוקה.  תאור.  לא  בעמך  נשיא  חרש, 

לוקה. ימירנו  לא  ממיר,  לשקר.  תישבעו 

בלבבך,  אחיך  את  תשנא  לא  רכיל,  תלך  לא  לוקה.  שאינו  לאוים  ויש 

לא  רעך.  דם  על  לא תעמוד  תיטור,  ולא  תיקום  לא  חטא,  עליו  תישא  לא 

תתאוה.  לא  תחמוד,  לא  להתעלם.  תוכל  לא  רובץ.  אחיך  חמור  תראה 

שלא  לאוים  אלו  כל  תענון.  לא  ויתום  אלמנה  אמיתו.  את  איש  תונו  לא 

בדיבור,  בגלל שהם  ולא  בו מעשה.  נחשבים לאו שאין  לוקים עליהם. הם 

מה  תחמוד.  זה  מה  רכיל.  זה  מה  מדוייקת.  הגדרה  בהם  שאין  בגלל  אלא 

בכולם  וכו'.  תעמוד,  לא  זה  מה  התעלמות.  זה  מה  עינוי.  זה  מה  תונו,  זה 

הגדרת  בו  שאין  לאו  שזה  ופירושו  מעשה,  בו  שאין  לאו  שזה  נאמר 

מוגדר.  שהמעשה  חלב,  לאכול  לא  של  לאו  כמו  מעשה. 

עובר  איך  מוגדר  מקלל,  מוגדרים,  שהם  בדיבור  לאוים  יש  לעומתם 

על הלאו, אם קילל בשם. נשבע לשקר, גם מוגדר, שנשבע בבי"ד שבועת 

בהמת  על  שאמר  ממיר,  אכלה.  ולא  זו,  ככר  שאכל  שנשבע  או  שקר, 

זו.  קדשים  בהמת  תמורת  זו  בהמה  חולין, 

בגלל שאי אפשר  היא  עליו,  לוקים  לא  בו מעשה  הסיבה, שלאו שאין 

ולהעיד  להתרות  שיכולים  עדים  אין  ולכן  העבירה,  את  עבר  מתי  להגדיר 

התעלם.  או  בליבו,  חמד  שהעבריין  יודע  מי  כי  העבירה.  ביצוע  על 

וזו  עליו,  לוקים  הרי  העבירה  ביצוע  על  להעיד  ניתן  כאשר  אבל 

להעיד  אפשרות  יש  זו.  תמורת  זו  הרי  בפיו  שאמר   - שמימר  הסיבה 
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יש  הרי  שקר,  דבר  על  נשבע  וכן  ולהלקות.  להתרות  וניתן  עבירה,  שעבר 

אפשרות  יש  בשם,  חבירו  מקלל  וכן  העבירה,  ביצוע  על  להעיד  אפשרות 

להעיד על ביצוע העבירה. וכן הנשבע בשם ע"ז הרי ניתן להעיד ולהתרות 

ולהלקות

אולם איך אפשר להעיד על לא תקום, לא תיטור, לא תונו, לא תחמוד, 

ואם  יכול להעיד שחמד?  מי  אפילו שלקח את החפץ, אם לקח ברצון הרי 

בליבו?  שחמד  להעיד  יכול  מי  ושוב  גזל,  זה  הרי  בכח,  לקח 

ויש לשון אחר ברמב"ם: "שהרי לא עשה מעשה", שכוונתו, שהעבירה 

כפי שהיא מוגדרת בתורה, אינה מוגדרת ע"י מעשה. ולכן כותב הרמב"ם, 

עשה.  לא  שהוא 

התוצאה  אלא  כמעשה,  מוגדר  לא  העבירה  שמעשה  בדברים  למשל, 

בל  כמו,  מעשה.  של  הגדרה  בלאו  אין  אבל  העבירה,  של  המבחן  היא 

מצווה  ואם התורה  על חמץ.  תזבח  לא  כמו.  תותירו,  לא  כמו  יראה חמץ, 

מבחן  על  כי  הלאו.  על  עבר  הרי  והניח,  לקרות,  לעבירה  להניח  לא 

מעשה.  עשה  לא  אולם  להעיד.  ניתן  התוצאה 

מה  תחסום,  לא  כמו  במעשה,  העבירה  מוגדרת  שבהם  בלאוים  אבל 

בידיים?  תחסום  לא  בתורה  נאמר  וכי  החסימה,  את  עשה  כיצד  משנה 

לוקה.  בדיבור,  חסם  אם  גם  לכן, 

הבהמה  כאשר  שהרי  ולהתראה,  לעדות  ניתן  תחסום  לא  של  הלאו 

ומה  חוסם,  הוא  הרי  צעקות  ע"י  לאכול  לה  מאפשר  אינו  והוא  דשה, 

ולהלקותו.  מעשיו,  על  להעיד  וניתן  כיצד,  משנה 

ולכן  העבירה  מעשה  את  עשה  שלא  אלא  מעשה,  בו  שיש  לאו  יש 

עליו.  לוקים  לא 

שלא  למרות  לעדות.  שניתן  מעשה  בו  שיש  לאו  זה  שקר,  שבועת 

זו, ולא אכלה, לוקה, כי נשבע  עשה מעשה בידיים. שהנשבע שאכל ככר 

זו,  כיכר  שיאכל  נשבע  כאשר  אבל  ולעדות.  להתראה  ניתן  וזה  שקר,  על 

שקר,  שבועת  זו  היתה  לא  עדין  כי  עבירה,  עבר  לא  שנשבע  בשעה  הרי 

שפתיך  מוצא  של  עשה  על  עבר  אכל,  לא  כאשר  ואילו  ילקה?  מה  ועל 
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הסיבה  את  במפורש  הרמב"ם  מסביר  וכך  עשה,  על  לוקים  ולא  תשמור, 

זו.  כיכר  שיאכל  נשבע  כאשר  לוקה  שלא 

כא  הלכה  ד  פרק  שבועות  הלכות  רמב"ם 

והוא לא אכל או שלא אכל  ומפני מה לוקה אם נשבע שאכל 
ואע"פ שלא עשה מעשה, מפני שמעת שבועתו לשקר  והוא אכל 
שקר  שבועת  אינה  עשה  לא  והוא  שיעשה  נשבע  אם  אבל  נשבע, 

משעת שבועה. 

העבירה,  מעשה  את  עשה  לא  כי  לוקה  שאינו  הרמב"ם  כותב  ולכן 

ניתן להעיד שלא אכל,  שהרי לא נשבע לשקר. למרות שבמבחן התוצאה 

שקר. על  נשבע  שנשבע,  שבשעה  להעיד  ניתן  לא  אבל 

הוא  שהלאו  הרמב"ם  מסביר  בקר,  עד  ממנו  תותירו  לא  של  לאו 

להשתדל  אדם  "צריך  הרמב"ם:  וכלשון  הבקר,  עד  ישאר  שלא  לדאוג 

שלא ישאיר מבשר הפסח עד בקר". והלאו נכתב בלשון ציווי לדאוג שלא 

הבקר  שהגיע  ברגע  הרי  יוותר,  שלא  דאג  ולא  נותר,  אם  וממילא  יוותר. 

וניתן  וניתן להתרות, שהתראת ספק שמה התראה,  ונותר, עבר על הלאו. 

ולכן  ידי מבחן התוצאה.  נותר, כי העבירה נקבעת רק על  להעיד שהבשר 

העשה.  את  קיים  שאז  הנותר,  את  שרף  אם  אלא  לוקה. 

ציווי  בלשון  נכתב  הוא  גם   , זיבחי  דם  חמץ  על  תשחט  לא  של  הלאו 

בשעה  חמץ  ברשותך  יהיה  שלא  תדאג  הלאו  ופירוש  תעשה,  בלא 

שבעת  "וענינו  הרמב"ם:  וכלשון  מנוי,  אתה  שעליו  פסח  קרבן  ששוחטים 

הזורק,  יהיה ברשותו חמץ. לא אצל  בין הערביים, לא  וזה  שחיטת הפסח, 

החבורה".  מבני  אחד  אצל  ולא  המקטיר,  אצל  ולא  השוחט,  אצל  ולא 

שלא  לדאוג  אלא,  חמץ.  יש  אם  לשחוט  לא  של  לאו  זה  אין  דהיינו, 

לו חמץ,  יהיה  וממילא אם לא דאג שלא  בזמן הקרבת הקרבן.  יהיה חמץ 

ניתן להתראה  וזה  זמן שחיטת קרבן הפסח, עובר על הלאו.  משעת הגעת 

לוקה.  חמץ  לו  יש  אם  ולכן  להעיד.  וניתן  התראה,  שמה  ספק  שהתראת 

ולא עשה כלום, שהרי התורה ציותה עליו לעשות,  ולא אכפת לנו שישב 

אם  ולכן  לאו,  בלשון  נאמר  הציווי  ולשון  חמץ,  בידו  יהיה  שלא  לדאוג 

העבירה,  הגדרת  שזו  השחיטה,  בעת  חמץ  ברשותו  יהיה  שלא  דאג  לא 

עליו.  לוקה  התוצאה,  במבחן  לראות  ניתן  וזה 
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הלאו של לא יראה לך חמץ, לא נכתב בלשון ציווי, שאילו היה נכתב 

נכתב  הלאו  אלא  לוקה.  היה  חמץ  נשאר  היה  אם  הרי  חמץ,  תותיר  לא 

שלא  אקטיבית  לדאוג  ציווי  כאן  ואין  חמץ.  לך  יראה  לא  פסיבית,  בלשון 

התוצאה  במבחן  עבר  אמנם  ביער,  ולא  ביטל  לא  אם  ולכן  חמץ,  יהיה 

חמץ,  יהיה  שלא  לדאוג  מעשה  לעשות  נדרש  לא  אבל  חמץ.  בידו  שיש 

עיסה,  חימץ  או  חמץ  קנה  אם  אולם  לאו.  על  עבר  שהוא  להעיד  שניתן 

זה מעשה  ולכן  "יהיה לך חמץ",  הרי הוא עשה באופן אקטיבי מעשה של 

ולוקה.  ולהעיד  להתרות  שניתן 

ולא  נכתב בלשון פסיבית,  ילין חלב חגי עד בקר",  "לא  כ"כ הלאו של: 

כמו  ציווי,  בלשון  בקר,  עד  חגי  חלב  תלין  לא  נכתב  היה  אילו  כציווי, 

שלא  לדאוג  היתה  הכוונה  היתה  שאז  בקר,  עד  ממנו  תותירו  לא  שכתב 

כתיבת  צורת  אולם  מעשה,  בו  שיש  לאו  נחשב  היה  לבקר,  החלב  ישאר 

עליו. לוקין  לא  ולכן  מעשה.  ללא  היא  הלאו 

חמץ באכילת  שיעור  חצי 

]א[

ז  הלכה  א  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

מן  אסור  זה  הרי  שהוא,  כל  בפסח  עצמו  החמץ  מן  האוכל 
כן, אינו חייב כרת או  ואף על פי  יאכל חמץ.  התורה שנאמר לא 
במזיד,  מכזית  פחות  והאוכל  כזית.  כשיעור שהוא  על  אלא  קרבן, 

מכין אותו מכת מרדות.

הרי  בחמץ,  מיוחד  לימוד  הרמב"ם  צריך  למה  במקום)  )   הנו"כ  ומקשים 

בצ"ע. ונשארו  הרמב"ם?  פסק  וכן  התורה,  מן  אסור  שיעור  חצי  כל 

שהיות  שטוען,  המהרלנ"ח  של  תירוצו  את  הביא  למלך)  )   והמשנה 

ז הלכה  א  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  משנה  כסף  	.6
האוכל מן החמץ עצמו בפסח וכו' שנאמר לא יאכל. - קשיא לי למה לי קרא בחמץ 

בפסח הא בכל איסורין שבתורה קי"ל חצי שיעור אסור מה"ת.

ז  הלכה  א  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  למלך  משנה  	.7
ותירץ  הלזו  ז"ל  מרן  קושית  לו  דהוקשה  נ"א  סי'  בתשובה  מהרלנ"ח  לרב  וראיתי 
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לכן  מחלב,  שונה  ובכך  הפסח,  לפני  היתר  שעת  לו  היתה  בפסח  וחמץ 

אסור.  גם  שיעור  שחצי  בחמץ  מיוחד  לימוד  צריך 

תירוץ  קז', הקשה על  סימן  או"ח  עזריאל הילדסהיימר ח"א  ר'  ובשו"ת 

המהרלנ"ח. מפסק הרמב"ם בפ"ד מהלכות שבועות הלכה א': "מי שנשבע 

פחותה  אכילה  שאין  פטור,  מכזית  פחות  ואכל  כלום  היום  יאכל  שלא 

והרי  בהן",  וכיוצא  וטרפות  מנבלות  שיעור  חצי  כאוכל  הוא  והרי  מכזית, 

אומר הרמב"ם שחצי שיעור אסור  ובכ"ז  היתר,  לככר שעת  היתה  גם שם 

מהתורה. 

]ב[

א  עמוד  עד  דף  יומא  מסכת  בבלי  תלמוד 

גופא, חצי שיעור, רבי יוחנן אמר: אסור מן התורה, ריש לקיש 
אמר: מותר מן התורה. רבי יוחנן אמר: אסור מן התורה; כיון דחזי 
התורה,  מן  מותר  לקיש אמר:  ריש  אכיל.  קא  איסורא  לאיצטרופי 

וליכא.  אכילה אמר רחמנא 

איתיביה רבי יוחנן לריש לקיש: אין לי אלא כל שישנו בעונש 
אינו  יכול  בעונש  ואינו  הואיל  שיעור  וחצי  כוי  באזהרה,  ישנו 

באזהרה תלמוד לומר כל חלב.

מדרבנן, וקרא אסמכתא בעלמא. 

יוחנן לומד שחצי שיעור אסור מהתורה מהפסוק  משמע מהגמרא שר' 

רק  הוא  סובר שהפסוק  ר"ל  ואילו  התורה,  לכל  לומדים  וממנו  חלב",  "כל 

מדרבנן.  שיעור  חצי  לאיסור  אסמכתא 

למה  חלב",  מ"כל  יוחנן  ר'  של  הלימוד  אם  הרי  הראשונים,  ושואלים 

לאיצטרופי?  "חזי  של  הסברא  את  גם  יוחנן  ר'  צריך 

לעולם  אסור  דחלב  משום  אסור  שיעור  דחצי  למדו  דמשם  לחלב  דמי  דלא  חמץ  דאיסור 
בפני  ולכן הוצרך פסוק  קודם הפסח  כן בחמץ שמותר  היתר מה שאין  לו שעת  היה  ולא 

עצמו בחמץ לאסור חצי שיעור.
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בא  חלב"  "כל  שהיתור  לומד  היתי  הסברא,  שלולי  תוס')  )   ומתרצים 

לומדים  לאיצטרופי,  חזי  של  סברא  ויש  היות  אולם  כוי,  חלב  רק  לרבות 

מובן.  בלתי  תירוץ  וזהו  שיעור.  חצי  גם  לרבות  חלב  כל 

]ג[

התורה. מן  אסור  שיעור  שחצי  כר"י  פוסק  הרמב"ם 

ב  הלכה  יד  פרק  אסורות  מאכלות  הלכות  רמב"ם 

ואסור  הם,  מסיני  למשה  הלכה  השיעורין  כל  עם  זה  ושיעור 
אלא  לוקה  אינו  אבל  האסור,  מדבר  שהוא  כל  לאכול  התורה  מן 
מכת  אותו  מכין  מכשיעור  פחות  שהוא  כל  אכל  ואם  כזית,  על 

מרדות. 

חלב".  מ"כל  שיעור  חצי  איסור  שלומד  נראה  וכן 

טז הלכה  ז  פרק  אסורות  מאכלות  הלכות  רמב"ם 

סופרים  מדברי  איסורן  והקרומות  החוטין  אלו  שכל  לי  יראה 
אין  דם  וכל  חלב  כל  בכלל  התורה  מן  אסורין  שהן  תאמר  ואם 
ויהיו כחצי שיעור שהוא אסור מן  לוקין עליהן אלא מכת מרדות 

ואין לוקין עליו.  התורה 

]ד[

ור"ל. ר"י  מחלוקת  את  להסביר  וצריך 

אומר,  ר"י  לא.  או  התורה  מן  אסור  ח"ש  אם  ור"ל,  ר"י  מחלוקת 

ודין  כלל.  חלב  לאכול  לא  הוא  האיסור  הרי  חלב,  אסרה  שהתורה 

א  עמוד  עד  דף  יומא  מסכת  תוספות  	.8
דבסמוך  מטעמא  קאמר  לא  אמאי  לי  תימה   - קאכיל.  איסורא  לאצטרופי  דחזי  כיון 
דכל חלב לרבות חצי שיעור דהא ר' יוחנן ידע לההיא ברייתא דהא בסמוך קא מותיב מינה 
וי"ל דלהכי איצטריך ליה לר' יוחנן לפרושי האי טעמא משום דאי מקרא דכל חלב הוה 
אמינא עיקר קרא לכוי איצטריך וחצי שיעור מדרבנן ואסמכוה אקרא אבל השתא דקאמר 

טעמא דחזי לאיצטרופי סברא הוא מהאי טעמא דדרשה גמורה היא לחצי שיעור.
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אבל  לעונשין.  דין  הוא  אכילה,  שנקרא  לשיעור  נחשב  מתי  שיעורין, 

בכ"ש.  אסור  חלב  לאכול 

על  איסורים  יש  אלא  חלב,  באכילת  איסור  שאין  סובר  ר"ל  ואילו 

ואין  חלב.  אכילת  של  מעשה  לבצע  איסור  דהיינו  חלב,  לאכול  האדם 

ח"ש  לאכול  מהתורה  איסור  אין  ולכן  אכילה,  משיעור  בפחות  אכילה 

חלב.

שאין  מודה  ר"י  גם  שם  שהרי  בפסח.  חמץ  או  ביו"כ  לכאורה  הנ"מ 

או  לאכול.  ביו"כ  מסוים  בתאריך  האדם  על  איסור  אלא,  במאכל,  איסור 

איסור על האדם לאכול חמץ בפסח. אבל חמץ לא נחשב חפץ של איסור 

לאסור  תאכלו,  לא  דם  וכל  חלב  כל  מהפסוק  ללמוד  אין  ולכן  אכילה. 

בפסח.  חמץ  שיעור  חצי  לאכול  או  ביו"כ,  שיעור  חצי  אכילת 

סברא  זוהי  לאיצטרופי,  חזי  של  הסברא  את  ר"י  אומר  כאשר  ולכן 

איסור  אלא  עצמו,  במאכל  אינו  האכילה,  איסור  ששם  ביו"כ.  באכילה 

ניתן  ולא  חלב,  לאיסור  דומה  אינו  ולכן  לאכול.  לא  כיפור  ביום  גברא 

העינוי  שבירת  שדין  יוחנן,  ר'  אומר  חפצא.  איסור  שהוא  מחלב  ללמוד 

למרות  ולכן  דעתו,  קצת  מישבת  אכילה  כל  כי  הראשונה,  בנגיסה  מתחיל 

נחשב  אינו  כבר  שאז  ככותבת,  שיעור  אכל  אם  רק  הוא  כרת  ששיעור 

עינוי,  בלשון  האכילה  איסור  את  ביטאה  והתורה  מאחר  אולם  מתענה. 

וכבר בנגיסה הראשונה הוא שובר את העינוי, דהיינו איסור אכילה ביו"כ 

בהשלמת  ומסתיים  הראשונה,  הנגיסה  עם  שמתחיל  מתמשך  תהליך  זה 

את  מלבד  ר"י  צריך  לכן  מיושבת.  שדעתו  נחשב  שאז  כותבת  אכילת 

לגבי  לאיצטרופי,  חזי  של  הסברא  את  גם  חלב,  כל  מהפסוק  הלימוד 

ביו"כ.  שיעור  חצי  אכילת 

החמץ  הרי  בפסח,  חמץ  לגבי  אולם  יו"כ.  בעניין  רק  ששייך  שזה  אלא 

ביום.  תלוי  חמץ  אכילת  איסור  אלא  איסור,  של  חפצא  אינו  ודאי  עצמו 

ואיסור חמץ,  אינו על המזון אלא על האדם.  ביו"כ שאיסור האכילה  כמו 

פוזיטיבי,  עינוי  חיוב  יש  ששם  מיו"כ  שונה  וכן  חלב.  אכילת  מאיסור  שונה 

ואסור לגרום אי עינוי ע"י אכילה, והיות ומעצם טבעה של שבירת העינוי 

כותבת,  ואין  נגיסה שניה,  אין  ובלעדיה  בנגיסה הראשונה,  תמיד מתחילה 

כמו  חמץ,  אכילת  איסור  יש  בחמץ  אבל  לאיצטרופי.  חזי  סברת  זוהי  הרי 
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חצי שיעור מצה,  קיים שום מצוה אם אכל  וכמו שלא  חיוב אכילת מצה. 

מיוחד  לימוד  צריך  ולכן  חמץ.  שיעור  חצי  אכל  אם  עבירה  עבר  לא 

שהוא.  בכל  גם  חמץ  אכילת  שאיסור  ללמד  חמץ".  יאכל  "לא  בחמץ. 

ונטל עכבר  ובא  מצה  של  ציבורים  תשע 

]א[

י הלכה  ב'  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

הניח תשעה צבורין של מצה ואחד של חמץ. ובא עכבר ונטל, 
ולא ידענו אם חמץ אם מצה נטל. ונכנס לבית בדוק, צריך לבדוק. 

שכל הקבוע כמחצה על מחצה.

של  ואחד  מצה  של  ציבורין  תשעה  הניח  הראב"ד/  /השגת 
חמץ, ובא עכבר וכו', צריך לבדוק. שכל קבוע כמחצה על מחצה. 
א"א לא מיחוורא הא מילתא אלא לענין בטול אבל לענין בדיקה 

ספיקא דרבנן הוא. 

מצה,  של  ציבורין  תשע  של  הדין  את  משווה  ט:,  דף  בפסחים  הגמ' 

מצה,  או  חמץ  אם  ידוע  ואין  חתיכה,  ונטל  עכבר  ובא  חמץ,  של  ואחד 

נטל בשר מאחת החנויות,  חנויות. שאם  לדין של תשע  בדוק.  לבית  ונכנס 

נחשב  זה  כי  באכילה,  ואסור  שקול,  ספק  זה  הרי  נטל,  מהיכן  יודע  ולא 

ציבורין,  בתשע  הרמב"ם  ופוסק  דמי.  מחצה  על  כמחצה  קבוע  וכל  קבוע. 

ולבדוק.  לחזור  שצריך 

ט: פסחים  גמ' 

תשע ציבורין של מצה ואחד של חמץ, ואתא עכבר ושקל ולא 
ידעינן אי מצה שקל אי חמץ שקל היינו תשע חנויות. פירש ואתא 
בשר  מוכרין  כולן  חנויות,  תשע  דתנן:  סיפא.  היינו  ושקל  עכבר 
יודע  ואינו  מהן  מאחת  ולקח  נבלה,  בשר  מוכרת  ואחת  שחוטה 

מאיזה מהן לקח ספיקו אסור. ובנמצא הלך אחר הרוב.

אומרת  רק  אלא  לא,  או  לבדוק  צריך  אם  אומרת  לא  עצמה  הגמ' 

מוכרות  חנויות  תשע  לדין  שווה  מצה.  ציבורים  ותשע  עכבר,  של  שהדין 
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בשר כשר, ואחת טריפה, שנטל מאחת מהם, הבשר בספק השקול, ואסור. 

בדיקה  חיוב  לגבי  מדברת  מצה,  ציבורים  בתשע  שהגמ'  למד  והרמב"ם 

ידוע  ואין  מהציבורין,  ככר  נטל  העכבר  שאם  ופסק  הבדוק.  לבית  חוזרת 

הבית. את  ולבדוק  לחזור  צריך  לבית,  ונכנס  מצה,  אם  חמץ  אם 

איסור  ספק  על  מדובר  חנויות  בתשע  הרי  הדמיון,  מה  ושואל הראב"ד 

וספיקא  דרבנן,  שהיא  בדיקה  בדין  ספק  על  מדובר  כאן  ואילו  דאורייתא. 

חנויות,  לתשע  חמץ  מדמה  שהגמ'  הראב"ד,  אומר  ולכן  לקולא.  דרבנן 

מדאורייתא.  החמץ  ביטול  חיוב  לגבי 

וכוונתו, צ"ל לפי דעת הראב"ד, שמצוות ביעור חמץ, זה כילויו בפועל 

בין  זמנו,  לאחר  בין  זמנו  לפני  בין  דאורייתא,  דין  וזה  "תשביתו",  מדין 

ולבערו  לחפשו  חייב  בביתו,  חמץ  שיש  יודע  אם  ולכן,  לרבנן,  בין  לר"י 

י"ד,  בליל  חמץ  בדיקת  דין  ואילו  איסורו.  זמן  לפני  אפילו  מדאורייתא 

בביתו.  חמץ  יש  אם  יודע  שאינו  למי  מדרבנן, 

בלב.  ביטול  הוא  בתורה,  האמורה  תשביתו  שמצוות  הרמב"ם,  ודעת 

ודין  איסורו.  זמן  לפני  בפועל  החמץ  את  לבער  מדאורייתא  חיוב  ואין 

כל  לדעתו,  ולכן,  מדרבנן.  רק  הוא  מביתו,  החמץ  להוציא  חמץ  בדיקת 

חיוב  לגבי  רק  הוא  בדוק,  לבית  ככר  עם  שנכנס  עכבר  לגבי  בגמ'  הדיון 

בלב. בביטול  קיים  תשביתו  מצוות  שהרי  לבדוק.  דרבנן 

ב הלכה  ב  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

בלבו  היא שיבטל החמץ  בתורה  זו האמורה  היא השבתה  ומה 
ושכל  כלל,  חמץ  ברשותו  שאין  בלבו  וישים  כעפר  אותו  ויחשוב 

חמץ שברשותו הרי הוא כעפר וכדבר שאין בו צורך כלל. 

ג הלכה 

ומדברי סופרים לחפש אחר החמץ במחבואות ובחורים ולבדוק 
ולהוציאו מכל גבולו, וכן מדברי סופרים שבודקין ומשביתין החמץ 

בלילה מתחלת ליל ארבעה עשר לאור הנר.

לתוס'.  רש"י  בין  גם  מחלוקת  הינה  הגמ'.  כוונת  בפירוש  זו,  מחלוקת 
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אותו  וחייבו  בדיקה.  חיוב  לגבי  הוא  בגמ',  הדיון  כי  מסביר  שרש"י)  )  

אחר  הולכים  ולא  מהקבוע,  לקח  שהעכבר  מדובר  כאן  כי  ולבדוק,  לחזור 

ללכת  יש  ובספק  השקול,  ספק  ונוצר  מחצה,  על  כמחצה  הוי  אלא  הרוב, 

"וספק  במילים  רש"י  מתבטא  דרבנן.  חמץ  שבדיקת  ולמרות  לחומרא. 

לחומרא".  איסורא 

שחוטה,  בשר  מוכרות  חנויות  לתשע  הדמיון  מה  בתוס') ) )   והקשו 

זה  חמץ  בדיקת  ואילו  דאורייתא,  ספיקא  זה  ששם  נבילה.  מוכרת  ואחת 

החמץ.  את  ביטל  שלא  מדובר  שכאן  ותירצו  דרבנן.  חיוב 

זמן  שעבר  לאחר  מדברת  שהגמרא  כוונתם,  להסביר  כנראה  וצריך 

יעבור  וחייב לבערו שלא  יכול עתה לבטלו,  אינו  ולכן  ביטלו,  ולא  איסורו 

שחייב  ביטלו,  שלא  ביו"ט  חמץ  המוצא  של  הדין  כמו  ימצא.  בל  על 

לשרוף.  תוס'  לדעת 

חייבו  למה  הרמב"ם,  על  הראב"ד  קושיית  את  מתרץ  משנה) ) )   והמגיד 

הרא"ה.  בשם  אומר  והוא  ולקולא.  דרבנן  ספיקא  זה  הרי  מספק,  לבדוק 

ידיעה  אי  מתוך  ספק  לי  מה  ולכן  הספק,  על  חייבו  חמץ  בדיקת  כל  כי 

ספק. היוצרת  ידיעה  מכח  ספק  או  כלל, 

ב  עמוד  ט  דף  פסחים  מסכת  רש"י  	.9
דחזינא  וכיון  שקל,  חמץ  אי  ידעינן  ולא  בפנינו,  לבית  ונכנס   - ושקל.  עכבר  ואתא 
צריכין אנו לבדוק, או דילמא מצה שקל. היינו תשע חנויות דקיימא לן בהו לקמיה דכל 
מחצה  על  כמחצה  הוא  הרי  אלא  הרוב,  אחר  בו  הולכין  אין  קבוע  ממקום  שנטלו  קבוע 

וספק איסורא לחומרא.

ב עמוד  ט  דף  פסחים  מסכת  תוספות  	.10
היינו תשע חנויות. - לפי מה שפ"ה לענין בדיקה לא נהירא לר"י דהיכי מייתי ראיה 
כדאמרינן  הוא  דרבנן  ספיקא  והכא  לחומרא  ואזלינן  דאוריית'  ספיקא  דהוי  חנויות  מתשע 

י"ל דאיירי כגון שלא ביטל. בסמוך מיהו 

י הלכה  ב  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  משנה  מגיד  	.11
הניח תשעה צבורין של מצה וכו'. - שם )דף ט':( ט' צבורין של מצה ואחד של חמץ 
ואתא עכבר ושקל ולא ידעינן אי חמץ שקל אי מצה שקל היינו תשע חנויות דתנן תשעה 
יודע  ואינו  נבילה ולקח מאחת מהן  חנויות כולן מוכרות בשר שחוטה ואחת מוכרת בשר 
מאי זה מהן לקח אסור. ובהשגות א"א לא מיחוורא הא מלתא וכו'. ודעת רש"י ז"ל ושאר 
וכן כתוב בפירוש בהלכות  המפרשים האחרונים כדעת רבינו גם מדברי הגאונים נראה כן 
ה"ר יצחק אבן גיאת וכתב הרא"ה ז"ל שהטעם דאע"ג דספיקא דרבנן היא כיון שבדיקת 

וכן עיקר:  יותר משאר ספיקות של דבריה'  חמץ תחילתה על הספק החמירו בספקה 
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והלחם משנה) ) )  והמשנה למלך שואלים, א"כ למה בספיקות האחרים, 

ספק  בין  לחלק  שיש  ותרצו) ) )   לבדוק.  הרמב"ם  חייב  לא  י"א  בהלכה 

לא  בדין,  ספק  ואילו  בדיקה,  תיקנו  כך  על  כי  לבדוק  שמחייב  במציאות, 

בדין.  ספק  על  בדיקה  חיוב  ניתקנה  שלא  שנית.  לבדוק  צריך 

על,  בספק  כגון  י"א,  בהלכה  הספיקות  בכל  שהרי  דבריהם,  מבין  ואיני 

וזה  בדיקה.  צריך  שלא  הרמב"ם  פסק  הבסיסי  הספק  שזה  על.  לא  ספק 

במציאות.  ספק 

יא  הלכה  ב  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

שני צבורין אחד של חמץ ואחד של מצה ושני בתים אחד בדוק 
נטל מצה  וזה  נטל חמץ  זה  עכברים  ובאו שני  בדוק  ואחד שאינו 
ואין ידוע לאיזה בית נכנס זה שנטל החמץ, וכן שני בתים בדוקין 
וצבור אחד של חמץ ובא עכבר ונטל ואין ידוע לאיזה בית נכנס, 
כלום  מצא  ולא  ובדק  אחריו  ונכנס  מהן  לאחד  שנכנס  שידע  או 
או שבדק ומצא ככר, או שהיו תשעה צבורין של מצה ואחד של 
חמץ ופירש ככר מהן ואין ידוע אם חמץ אם מצה ובא עכבר ונטל 
פעם  לבדוק  צריך  אינו  אלו  בכל  בדוק  לבית  ונכנס  שפירש  הככר 

שניה שאין כאן קבוע. 

י הלכה  ב  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  משנה  לחם  	.12
ז"ל  הרא"ה  וכתב  ה"ה  כתב   - וכו'.  חמץ  של  ואחד  מצה  של  צבורים  תשעה  הניח 
להחמיר  דיש  דא"כ  וקשה  וכו'.  תחלתה  חמץ  שבדיקת  כיון  היא  דרבנן  דספיקא  דאע"ג 
נחש  גבי  כמו  חמץ  גבי  לקולא  רבינו  פסק  תיקו  דאיכא  הבעיות  בכל  לקמן  למה  בספיקא 
)דף  בגמ'  כשהקשו  ועוד  טעמא  מהך  בספיקא  להחמיר  לו  היה  הא  שהזכיר  השאר  וכל 
ט' ב( אימר דאמרינן שאני אומר בתרומה דרבנן בחמץ דאורייתא מי אמרינן. ותירצו אטו 
דרבנן  תרומה  בין  לחלק  יש  עדיין  הא  הוא  תירוץ  מה  היא  דרבנן  דאורייתא  חמץ  בדיקת 
לקמן  ה"ה  שכתב  במה  להקשות  יש  ג"כ  הקושיא  וזו  הספק  על  דנעשתה  חמץ  לבדיקת 

גבי שני שבילין.

הכונה 13.	 ספק  על  נעשית  חמץ  דבדיקת  דדינא  לספיקא  דענינא  ספק  בין  חילוק  דאיכא  י"ל 
היא ספק דכשהם מצריכין לבדוק בית זה הוא משום ספק אי איכא בו חמץ או לא שהוא 
ספק דענינא וג"כ בכל ספק דענינא כי האי מחמרינן אבל כשאין ספק בענינא אלא ספיקא 
ודאי דבהא אזלינן לקולא  דדינא כמו ספק התיקו דבעיין דהוי ספק אם הדין כך או לאו 

דלא דמי לספיקא דענינא דנעשית הבדיקה מתחלה מחמתו.
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צריך  אינו  אלה  בכל  ככר  ומצא  שבדק  או  הראב"ד/  /השגת 
קבוע  אלא  שבוש  זה  א"א  קבוע.  כאן  שאין  אחרת  פעם  לבדוק 
ודאי הוא אלא שתולין לקולא דהוה ליה כספק ביאה לענין בדיקה 
ויש  דטומאה,  דומיא  ביטול  לענין  אף  לומר  ויש  בזה  זה  ותולין 
טהרות  לאוכלי  אלא  לטומאה  בזה  זה  תולין  אמרו  דלא  אומרים 
וכן לענין בדיקה אבל לביטול אזלינן לחומרא ויש דברים שאפילו 
על  דפליגי  כרבנן  מצא  ולא  בדק  כגון  לקולא  אזלינן  לדאורייתא 
ר"מ אי נמי בבדק ומצא כרשב"ג דפליג אדרבי וכן הניח בזוית זו 

ומצא בזוית אחרת כרשב"ג לקולא דפליג אדרבנן. 

]ב[

י'-י"א. בהלכה  הרמב"ם  דברי  את  לבחון  יש 

י הלכה 

הניח תשעה צבורין של מצה ואחד של חמץ. ובא עכבר ונטל, 
ולא ידענו אם חמץ אם מצה נטל. ונכנס לבית בדוק, צריך לבדוק. 

שכל הקבוע כמחצה על מחצה.

בדיוק  דינם  ציבורין,  ותשע  הקבוע,  מן  נטל  כי   50% של  כאן  הספק 

הערימות  מאחת  נטל  ועכבר  מצה  ואחד  חמץ  אחד  ערימות  שתי  כמו 

צריך  שהבית  הרמב"ם  כאן  ופסק  בדוק.  לבית  ונכנס  מהיכן,  ידוע  ולא 

בדיקה. 

בגמרא הספק  וזה 

תשע ציבורין של מצה ואחד של חמץ, ואתא עכבר ושקל ולא 
ידעינן אי מצה שקל אי חמץ שקל היינו תשע חנויות.

יא הלכה 

שני צבורין אחד של חמץ ואחד של מצה ושני בתים אחד בדוק 
נטל מצה  וזה  נטל חמץ  זה  עכברים  ובאו שני  בדוק  ואחד שאינו 

נכנס זה שנטל החמץ,  ידוע לאיזה בית  ואין 
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ובגמרא:

שני ציבורין, אחד של מצה ואחד של חמץ ולפניהם שני בתים, 
ואתו שני עכברים אחד שקל מצה  ואחד שאינו בדוק,  אחד בדוק 

ידעינן הי להאי עייל והי להאי עייל. ואחד שקל חמץ, ולא 

ושני  מצה,  ואחד  חמץ  אחד  ציבורים  שני   ,50% של  ספק  שוב  כאן 

חמץ,  נטל  אחד  עכברים,  שני  ובאו  בדוק,  שאינו  ואחד  בדוק  אחד  בתים 

בדוק.  שאינו  לבית  נכנס  ואחד  הבדוק  לבית  נכנס  אחד  מצה,  נטל  ואחד 

אפשרויות:  בשתי  הספק  את  לבחון  וניתן 

אנו  ואין  ככר,  ובפיו  הבדוק,  לבית  שנכנס  העכבר  על  רק  נסתכל  א. 

לבית  שנכנס  השני  העכבר  כי  מצה.  אם  חמץ  אם  הכיכר,  מה  יודעים 

יש  כי  הקודמת  בהלכה  הספק  כמו  וזה  אותנו.  מעניין  לא  בדוק  שאינו 

שהאחת  הערימות,  משתי  מאחת  הככר  את  נטל  שהרי  חמץ.  שבפיו   50%

שניים,  או  ציבורים  תשע  יש  אם  שונה  אינו  והספק  מצה.  ואחת  חמץ 

י' פסק הרמב"ם, שצריך לבדוק ואילו  שהרי לקח מהקבוע, אלא שבהלכה 

לבדוק.  צריך  שלא  פסק  כאן 

העכבר  על  רק  נסתכל  כך,   50% של  הספק  את  להסביר  ניתן  ב. 

העכבר  כי  הבדוק.  לבית  שנכנס   50% של  ספק  ויש  חמץ,  שנטל  שראינו 

ציבור  הבאה.  בהלכה  כמו  ספק  וזה  אותנו.  מעניין  לא  מצה  שנטל  השני 

השני.  לבית  ספק  הזה,  לבית  נכנס  וספק  ככר,  נטל  ועכבר  חמץ  של  אחד 

נכנס.  לא   50% נכנס   50% של  ספק  אותו  יש  בית  כל  לגבי  הרי 

ובהמשך:

ונטל  עכבר  ובא  חמץ  של  אחד  וצבור  בדוקין  בתים  שני  וכן 
נכנס. ידוע לאיזה בית  ואין 

ובגמרא:

עכבר  ואתא  בדוקין,  בתים  שני  ולפניו  חמץ,  של  אחד  צבור 
ידעינן אי להאי על אי להאי על. ושקל, ולא 
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 50% וספק של  ודאי,  יש עכבר שנטל חמץ  50%, כאן  יש ספק של  כאן 

השניה.  בצורה  הקודם  הספק  כמו  וזה  זה.  לבית  נכנס  אם  בית  כל  לגבי 

בדוק,  לא  או  בדוק  השני  הבית  אם  נ"מ  אין  הבדוק  הבית  לגבי  שם  כי 

ספק  נכנס  וספק  בדוק  ובית  ודאי,  חמץ  שנטל  עכבר  יש  המקרים  ובשני 

נכנס.  לא 

כאן  שאין  שניה,  פעם  לבדוק  צריך  אינו  אלו  "בכל  הרמב"ם:  וכתב 

קבוע".

צריך  הראשון  שבספק  הללו  ההלכות  בין  ההבדל  מה  להבין  וצריך 

לבדוק.  צריך  לא  הספיקות  בשאר  ואילו  לבדוק 

קבוע?,  כאן  אין  אם  משנה  מה  קבוע.  כאן  שאין  הרמב"ם  כוונת  ומה 

שקול  לספק  ורוב,  מיעוט  של  ספק  הופך  שזה  קבוע,  של  היתרון  כל  הרי 

שאם  עוד  מה   .50% של  ספק  יש  י"א,  בהלכה  בספיקות  גם  והרי   .50%

לקח  נחשב  לא  שזה  הרמב"ם  כותב  מהם,  מאחד  ונטל  ציבורים  שני  יש 

הצורך  בלי  גם  מחצה,  על  מחצה  של  ספק  יש  ששם  אלא  מהקבוע? 

הרמב"ם.  על  הראב"ד  שאלת  וזו  קבוע?  של  בנימוק  להשתמש 

]ג[

הגמ' משווה את הדינים המובאים בהלכה י"א ברמב"ם, כאשר יש שני 

מצה,  ואחד  חמץ  אחד  ציבורין  ושני  בדוק,  שאינו  ואחד  בדוק  אחד  בתים 

הבדוק  לבית  נכנס  ואחד  מצה.  נטל  ואחד  חמץ  נטל  אחד  עכברים  ושני 

החמץ  עם  העכבר  נכנס  בית  לאיזה  ידוע  ואין  בדוק,  שאינו  לבית  ואחד 

ואחת  חולין  אחת  קופות  שתי  של  למשנה  המצה.  עם  העכבר  ולאיזה 

נפל  מי  ידוע  ולא  מהן,  לאחת  ותרומה  מהן  לאחת  חולין  ונפלו  תרומה, 

התרומה,  קופת  לתוך  נפלה  שהתרומה  שתולין  הוא  הדין  קופה,  לאיזה 

עם  שהעכבר  תולין  הבתים  שני  לגבי  כך  החולין.  קופת  את  דמעה  ולא 

בלבד.  בדרבנן  דין  וזה  בדוק.  שאינו  לבית  נכנס  החמץ 

ועכבר  בדוקים,  בתים  שני  של  במקרה  הרמב"ם,  כותב  בהמשך  אולם 

הרמב"ם  פוסק  שם  וגם  לאיזה.  ידוע  ולא  מהם,  לאחד  נכנס  חמץ  עם 

שני  של  מהדין  הזה,  המקרה  שונה  מה  להבין  וצריך  לבדוק.  צריך  שאינו 
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נפלה,  מהן  לאיזו  ידוע  ואין  מהן,  לאחת  תרומה  ונפלה  חולין,  של  קופות 

מדומעות) ) ) .  שתיהן  הרי 

שלושה  ונפלו  סאה,   40 מהן  אחת  באף  שאין  מקואות) ) )   שני  לגבי  וכן 

להיכן  ידוע  ואין  מהם,  לאחד  חסר,  מקוה  הפוסלים  שאובים,  מים  לוגין 

פסולים.  שניהם  נפלו, 

ככר  נטל  שעכבר  י',  בהלכה  הראשון  בספק  למה  להבין,  צריך  וכן 

הדין  מצה,  אם  חמץ  אם   50% של  ספק  ויש  לבית  ונכנס  הציבורים  מאחד 

שאובים,  מים  לתוכו  שנפלו  חסר  מקווה  לגבי  ואילו  לבדוק,  שצריך  הוא 

נפסל) ) ) .  לא  המקוה  לא,  או  לוגים  שלושה  שם  היו  אם  ספק  ויש 

]ד[

לו  "וארב  מהפסוק:  בגמ'  לומדים  מחצה,  על  כמחצה  קבוע  שכל  הדין 

יהודים   9 שם  שיש  שאפילו  אנשים,  לקבוצת  אבן  לזורק  פרט  עליו",  וקם 

נחשבת  האנשים  קבוצת  כי  לומדים,  ומכאן  פטור.  יהודי,  ונהרג  אחד,  וגוי 

תשע  שם  שהיו  למרות  מחצה,  על  מחצה  של  לספק  שנחשב  לקבוע, 

פטור. ולכן  אחד.  וגוי  יהודים 

טו  הלכה  יד  פרק  תרומות  הלכות  רמב"ם  	.14
ואחר  נפלה  מהן  זו  לאי  ונודע  מהן  אחת  לתוך  תרומה  של  סאה  שנפלה  קופות  שתי 
כך נפלה סאה שנייה ואין ידוע לאי זו מהן נפלה, אומרים למקום שנפלה ראשונה נפלה 
שנייה לפי שתולין את הקלקלה במקולקל, נפלה סאה ראשונה לתוך אחת מהם ואין ידוע 
זו מהן נפלה, אין אומרים למקום  ונודע לאי  זו מהן נפלה ואח"כ נפלה סאה שנייה  לאי 

שנפלה שנייה נפלה ראשונה אלא שתיהן מקולקלות. 

ב' הלכה  י'  פרק  מקוואות  הלכות  רמב"ם  	.15
שאובין  מים  לוגין  שלשת  נפלו  בו  אין  ואחד  סאה  ארבעים  בו  יש  אחד  מקואות  שני 
לאחד מהן ואין ידוע לאיזה מהן נפלו ספיקו טהור, מפני שיש לו במה יתלה, היו שניהן 
פסול,  משניהן  אחד  כל  מהן  לאיזה  ידוע  ואין  מהן  לאחד  ונפלו  סאה  מארבעים  פחותין 

שאין לו במה יתלה אם לזה נפלו נפסל ואם לזה נפלו נפסל. 

א' הלכה  י'  פרק  מקוואות  הלכות  רמב"ם  	.16
ספק מים שאובין שטהרו חכמים כיצד, מקוה שנסתפק לו אם נפלו לתוכו מים שאובים 
ידע  ואפילו  בהן,  אין  ספק  לוגין  שלשת  בהן  יש  ספק  שנפלו  בודאי  ידע  ואפילו  לא,  או 
היה  לא  ספק  סאה  ארבעים  בו  שנפלו  במקוה  שהיה  ספק  לוגין  שלשת  בהן  שיש  בודאי 

הרי זה כשר. 
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א  עמוד  טו  דף  כתובות  מסכת  בבלי  תלמוד 

ומדאורייתא מנא לן אמר קרא: וארב לו וקם עליו, עד שיתכוין 
דמי,  היכי  לגו.  אבן  לזורק  פרט  ינאי:  ר'  דבי  אמרי  ורבנן  לו. 
ליה  ותיפוק  ביניהם,  ישראל  ואחד  כנענים  תשעה  דאיכא  אילימא 
להקל!  נפשות  ספק  ופלגא,  פלגא  נמי  אי  נינהו!  כנענים  דרובא 
לא צריכא, דאיכא תשעה ישראלים וכנעני אחד ביניהם, דהוה ליה 

כנעני קבוע, וכל קבוע כמחצה על מחצה דמי. 

עליו",  וקם  לו  "וארב  מהפסוק:  שלומדים  כר"ש,  פוסק  הרמב"ם  והנה 

שרק  אפילו  ולכן,  שנהרג.  מי  את  להרוג  התכוון  א"כ  אלא  חייב,  שאינו 

מי  את  דווקא  להרוג  התכוון  ולא  אבן  וזרק  עומדים,  יהודים  קבוצת 

על  כמחצה  קבוע  שכל  הרמב"ם,  לומד  מהיכן  וממילא  פטור.  שנהרג, 

לומד  מהיכן  שמעון,  ר'  על  התוס'  שואלים  זו  שאלה  ולמעשה,  מחצה? 

פסק  על  הראב"ד  שואל  למעשה  וכך  מחצה.  על  כמחצה  קבוע  שכל  ר"ש 

כר"ש. שפוסק  הרמב"ם 

א  הלכה  ד  פרק  הנפש  ושמירת  רוצח  הלכות  רמב"ם 

ומן  דין  בין  זה פטור ממיתת  והרג את  זה  המתכוין להרוג את 
כמו  אותו  קולטות  מקלט  ערי  שאין  לפי  הגלות,  ומן  התשלומין 
מהן  אחד  והרג  מישראל  עדה  לתוך  אבן  הזורק  לפיכך  שיתבאר, 
זה  את  להרוג  המתכוון  הראב"ד/  /השגת  דין.  בית  ממיתת  פטור 
הלכה  ואין  זה  הוא  כר"ש  א"א  ב"ד.  ממיתת  פטור  זה  את  והרג 

כרבי שמעון. 

]ה[

לו  "וארב  מהפסוק:  לומד  לא  ולכן  שמעון,  כר'  פוסק  אכן  הרמב"ם 

דין  הרמב"ם,  שלדעת  אלא  מחצה.  על  כמחצה  נחשב  שקבוע  עליו",  וקם 

ספיקות.  בהלכות  דין  הוא  קבוע 

ב' הלכה  ח'  פרק  שגגות  הלכות  רמב"ם 

אינו חייב באשם תלוי עד שיהיה שם איסור קבוע, כיצד אכל 
חלב וספק אם היה כזית או פחות מכזית, או שהיתה לפניו חתיכת 
אכל,  מהן  זה  אי  ידוע  ואין  מהן  אחת  ואכל  שומן  וחתיכת  חלב 
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אשתו ואחותו עמו בבית בעל אחת מהן ואין יודע אי זו מהן בעל, 
שבת וחול ועשה מלאכות באחד מהם ואין ידוע באי זה יום עשה, 
או שעשה מלאכה בשבת ולא ידע מעין אי זו מלאכה עשה, הרי זה 
מביא אשם תלוי וכן כל כיוצא בזה, אבל אם היתה לפניו חתיכה 
אחת ספק שהיא חלב ספק שהיא שומן ואכלה פטור שהרי אין כאן 
אין  שהרי  תלוי  מאשם  פטור  הכוי  חלב  האוכל  וכל  קבוע,  איסור 
כאן איסור קבוע, וכן הבא על אשה שהיא ספק נדה או ספק ערוה 
על  דם  לפיכך האשה שנמצא  תלוי,  פטור מאשם  קירוב בשר  של 
עד שלה לאחר זמן והנושא יבמתו בתוך שלשה חדשים וילדה ואין 
ידוע אם בן תשעה לראשון או בן שבעה לאחרון הרי אלו פטורין 

וכן כל כיוצא באלו שהרי אין שם איסור קבוע.  מן הקרבן, 

יודעים האם  אנו  חנות, שאין  או  עיר,  כגון:  ספק  לנו  יש  דהיינו, כאשר 

כאל  שם  שנמצא  לבשר  להתיחס  עלינו  הרי  טרף,  או  כשר  שם  הבשר 

דהיינו,  לקולא.  דאורייתא  ספיקא  שמהתורה  הרמב"ם,  לדעת  אולם  ספק. 

לא  התורה  טרף,  שהוא  פוזיטיבית  שהוכח  בשר  לאכול  אסרה  התורה 

שאכל  מי  ולכן  טרף.  או  כשר  הוא  אם  ידוע  שלא  בשר  לאכול  אסרה 

טרף,  שהבשר  כשרים  בעדים  פוזיטיבית  הוכחה  ואין  הזו,  מהעיר  בשר 

מאיסור  מחזיקים  של  שאלה  יש  לכאורה  )בבשר  חטאת.  חייב  אינו  הרי 

המקום  כאן  ואין  אסור,  כדין  שנשחט  הוכח  שלא  בשר  כל  ולכן  לאיסור, 

הארכתי(. ובמקו"א  בנושא.  להאריך 

יהודים  יש שם  יודעים אם  אנו  ובה אנשים שאין  יש חצר,  כן, אם  כמו 

להצילם,  השבת  את  לחלל  להתיר  אפשר  אי  מפולת,  ונפלה  גוים,  או 

להציל  שבת  לחלל  התירה  התורה  שהרי  יהודי.  שם  יש  אולי  מחשש 

אם  ידיעה  לנו  אין  כאשר  להציל  שבת,  לחלל  התירה  לא  אבל  יהודי. 

יהודי.  שם  יש 

שיש  במקום  אלא  איסור,  שם  יש  אם  אינו  שהספק  מקרה  זה  קבוע, 

בעיר  היתר,  או  איסור  היא  הזו  החתיכה  האם  ספק  ויש  איסור,  ודאי 

או  אחד.  יהודי  שם  יש  שודאי  בחצר  קבוצה  או  טרף,  בשר  ודאי  שיש 

פוסל  בספק  הינו  בעיר,  אחד  כל  זה,  במקרה  אחד.  גוי  שם  יש  שודאי  עיר 

ספק  עליו  יש  בעיר  הבשר  וכל  יהודי,  ספק  בחצר  אחד  וכל  לכהונה, 

אי  של  מספק  שונה  ספק  זה  מחצה,  על  מחצה  של  ספיקות  אלו  כל  טרף. 
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תלוי.  באשם  חייב  הזו  מהעיר  בשר  האוכל  וכל  טרף.  הבשר  אם  ידיעה 

מי  ידוע  ואין  שומן,  ואחת  חלב  מהם  שאחת  חתיכות  שתי  יש  אם  כדין 

שאין  במקום  שומן,  בחתיכות  חלב  חתיכה  שנתערבה  או  שומן,  ומי  חלב 

שכל  למרות  תלוי.  אשם  חייב  אחת,  חתיכה  האוכל  הרי  ברוב,  ביטול 

כזה,  ספק  סוג  קרבן.  מביא  אין  איסור  ספק  אכל  ואם  בספק,  היא  חתיכה 

ספק  שנקרא  זה  והוא  קבוע.  נקרא  איסור,  חתיכת  ודאי  כאן  יש  כאשר 

מחצה.  על  מחצה  של 

אחד,  יהודי  שם  שיש  וודאי  בחצר,  אנשים  קבוצת  יש  כאשר  ולכן, 

כל  שעל  ולמרות  כולם.  את  להציל  שבת  לחלל  מותר  מפולת,  ונפלה 

שם  יש  ודאי  כי  קבוע,  של  ספק  זה  אבל  גוי,  הוא  אולי  ספק  יש  אחד 

הינה  בעיר  שנבעלה  מי  הרי  אחד,  גוי  ודאי  יש  בעיר  אם  וכן  אחד.  יהודי 

כנעני  ליה  "דהוי  הגמ':  וכלשון  קבוע.  שם  יש  כי  לכהונה,  פסולה  ספק 

קבוע". 

מספק  שונה  ספק  שזה  שאומר  בספיקות,  דין  זה  קבוע,  של  הדין  זה 

שאסור  ספק  וזה  אחרת,  שיוכח  עד  מהתורה  מותר  ספק  שכל  רגיל. 

דרבנן  שספק  למרות  בדרבנן,  גם  וממילא  אחרת.  שיוכח  עד  מהתורה 

לחומרא.  דרבנן  ספק  קבוע,  כשיש  הרי  לקולא, 

]ו[

ולכן, כאשר יש לפנינו מקוה חסר, ונפלו לתוכו מים שאובין. וספק אם 

הספק  דהיינו,  קבוע,  כאן  אין  הרי  לא.  או  שאובין  לוגין  שלושה  שם  היו 

בדרבנן,  וספק  רגיל,  ספק  זה  לא.  או  לוגין,  שלושה  בהם  היו  המים  אם 

המקווה. את  פוסלים  לא  ולכן  לקולא, 

לוגין,  שלושה  מהם  אחד  לתוך  ונפלו  חסרים,  מקוואות  בשתי  אבל 

למקוה.  שנפלו  ודאין,  לוגין  שלושה  כאן  יש  הרי  נפלו,  להיכן  ידוע  ואין 

ואיזה  כשר  מהם  איזה  הללו,  המקואות  שתי  על  הוא  הספק  כעת  הרי 

איזה,  יודעים  אנו  שאין  אלא  נפסל,  ודאי  מהם  ואחד  מאחר  אבל  נפסל, 

יודעים  שאין  שומן  וחתיכת  חלב  חתיכת  כמו  קבוע,  יש  כאשר  ספק  זה 

בקבוע,  ספק  דהיינו  חלב,  ודאי  יש  כאשר  ספק  שזה  השומן,  ומי  החלב  מי 
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פסול  זה  לוגין  ששלושה  אפילו  פסולין,  המקוואות  שתי  ולכן  אשם.  וחייב 

דרבנן. 

וכן, כאשר יש תשע ציבורין מצה ואחד חמץ. הרי יש כאן קבוע, חמץ 

לבית.  ודאי  נכנס  והעכבר  קבוע,  של  חמץ  ספק  היא  הרי  ככר  וכל  ודאי, 

נכנס  שהעכבר  וראינו  אחד  בית  רק  יש  כי  הככר,  על  רק  הוא  הספק  הרי 

וספק  מצה,  או  חמץ  היתה  שבפיו  הככר  האם  הוא,  והספק  הבדוק,  לבית 

גם  ולכן  לחומרא.  מדאורייתא  בדאורייתא,  אפילו  קבוע,  יש  כאשר  כזה 

לחומרא,  בדרבנן 

לקח  דהיינו  בודקים.  שאנו  הספק  מה  לראות  צריך  קבוע,  יש  כאשר 

שפירש  או  טריפה.  המוכרת  אחת  חנות  ודאי  בעיר  שיש  מחנות,  בשר 

שפרש.  הפרט  על  מסתפקים  אנו  אחד.  יהודי  ודאי  שם  שיש  מהחצר  אחד 

בפרישתו  והרי  גוי.  או  יהודי  הפורש  האם  טרף,  או  כשר  הבשר  האם 

ונשאר  קבוע,  של  בספק  שפרש  לפני  היה  הוא  לגביו,  כלום  השתנה  לא 

ספק.  באותו 

ואחת  חולין  אחת  קופות.  שתי  של  בדין  מסתכלים  אנו  כאשר  אולם 

אנו  ואין  לאלו,  אלו  שנפלו  תרומה,  ואחת  חולין  אחת  סאין  ושתי  תרומה. 

נפלה.  תרומה  לתוך  תרומה  ואומרים  תולין,  שאנו  להיכן.  נפל  מי  יודעים 

השאלה  היתה  אם  כי  בקבוע.  ספק  שזה  תרומה,  ודאי  כאן  שיש  למרות 

חייב  והיה  בקבוע,  ספק  זה  היה  ודאי  לקח משתי הסאין,  או  מי שאכל  על 

אלא  שנפל,  מה  על  מסתפקים  אנו  אין  כאן  אולם  אכל.  אם  תלוי,  אשם 

לא.  או  תרומה,  לתוכה  נפלה  אם  ספק  לנו  ויש  בלבד,  החולין  קופת  על 

שנפל,  מה  על  מסתפקים  אנו  אין  שהרי  קבוע,  שם  שיש  ספק  כאן  אין 

או  תרומה  לתוכה  נפל  אם  מסתפקים  ואנו  החולין,  של  הקופה  על  אלא 

אחד  בשביל  שהלך  ואדם  שבילין.  שני  כמו  בדיוק  זה  רגיל,  ספק  זה  לא. 

או  נטמאו  האם  הטהרות  על  השאלה  הרי  לישאל,  ובא  טהרות,  ועשה 

לקולא.  הולכים  ובדרבנן  רגיל.  ספק  זה  לא. 

מהן,  לאחת  תרומה,  ונפלה  חולין,  קופות  שתי  לנו  יש  כאשר  אבל 

היא  אם  מהקופות  אחת  כל  על  ספק  לנו  יש  הרי  נפלה,  להיכן  ידוע  ואין 

שהרי  קבוע.  איסור  זה  הרי  מדומעת,  ודאי  מהן  ואחת  ומאחר  מדומעת. 

שבילים,  שני  כמו  זה  אסורות.  הקופות  שתי  ולכן  ודאי.  איסור  כאן  יש 
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ושני אנשים שהלכו בהם ועשו טהרות ובא לישאל על שניהם. הספק הוא 

ולחומרא.  בקבוע  ספק  זה  טמא,  ודאי  ואחד  והיות  טמא,  מהם  איזה 

עם  אחד  עכברים  ושני  בדוק,  שאינו  ואחד  בדוק  אחד  בתים  בשני  וכן 

בדוק,  שאינו  לבית  ואחד  הבדוק  לבית  נכנס  ואחד  מצה,  עם  ואחד  חמץ 

רק  הוא  הספק  וכל  הככרות.  על  ולא  הבתים  על  היא  השאלה  שם  גם 

כאן  אין  לא.  או  לשם,  החמץ  עם  העכבר  נכנס  האם  הבדוק,  הבית  על 

נכנס לבית שאינו בדוק, ממילא הבית  קבוע, שהרי אם העכבר עם החמץ 

בדיקה.  צריך  לא  הבדוק 

הולכת  שתרומה  אומרים  סתם  שאנחנו  בגלל  לא  תולין,  של  הדין  וזה 

החולין,  קופת  על  רק  ספק  לנו  שיש  בגלל,  אלא  לחולין.  וחולין  לתרומה 

אינה  החולין  סאת  לא.)  או  החולין,  לקופת  נפלה  התרומה  סאת  האם 

ואם  ומאחר  אינה בספק(.  קופת התרומה  וכן  מענינת אותנו לצורך הספק, 

רגיל,  ספק  זה  הרי  מותרת.  החולין  קופת  התרומה,  לקופת  נפלה  התרומה 

תרומה,  סאת  רק  היתה  אם  היה  דבר  )אותו  לקולא.  הולכים  ובדרבנן 

רק  הוא  והספק  חולין.  ואחת  תרומה  אחת  קופות,  משתי  לאחת  שנפלה 

ויתכן שאין כאן בקופה  על קופת החולין אם התרומה נפלה לשם, ומאחר 

קבוע(.  בלא  ספק  זה  הרי  כלל,  איסור  זו 

אחד  עכברים  ושני  בדוק.  שאינו  ואחד  בדוק  אחד  בתים  בשני  ולכן. 

לגבי  הרי  זה.  לבית  ואחד  זה  לבית  אחד  ונכנסו  מצה,  ואחד  חמץ  נטל 

ספק  זה  נכנס,  לא  ספק  החמץ  עם  העכבר  נכנס  ספק  זה  הבדוק  הבית 

לבדוק.  צריך  ולא  קבוע.  כאן  ואין  רגיל 

נכנס עם חמץ לאחד מהם.  אבל בשני בתים בדוקים אילו ראינו עכבר 

על  ספק  וזה  חמץ.  יש  באחד  אחד  ודאי  כי  בדיקה.  צריכים  שניהם  היו 

שני הבתים, איזה בית נפסל, וצריך בדיקה, זה ספק בקבוע ואפילו בדרבנן 

שלא  ויתכן  לבית.  נכנס  שהעכבר  כלל  ראינו  לא  אם  אבל  בדיקה.  צריך 

שלא  זמן  כל  חמץ.  עם  אחד  ציבור  רק  כאן  שיש  אפילו  בית.  לאף  נכנס 

יתכן  שהרי  בדיקה.  צריך  שודאי  אחד  בית  כאן  אין  העכבר,  שנכנס  ראינו 

וספק  קבוע.  כאן  אין  והרי  מהבתים.  אחד  לאף  נכנס  לא  כלל  והעכבר 

לבדוק. צריך  ולא  לקולא,  בדרבנן 
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ראינו  לא  דהיינו  נכנס",  בית  לאיזה  ידוע  "ואין  כותב:  הרמב"ם  ולכן 

על,  "ספק  זה:  הרי  ולכן  הבדוק,  לבית  נכנס  שהוא  כל  שעכבר  בוודאות 

קבוע,  כאן  ואין  בית.  לאף  כלל  נכנס  לא  שהעכבר  ויתכן  על".  לא  ספק 

לבדוק.  צריך  ולא 

יא הלכה 

אחד  בתים  ושני  מצה  של  ואחד  חמץ  של  אחד  צבורין  שני 
וזה נטל  זה נטל חמץ  ובאו שני עכברים  בדוק ואחד שאינו בדוק 
בתים  שני  וכן  החמץ.  שנטל  זה  נכנס  בית  לאיזה  ידוע  ואין  מצה 
לאיזה  ידוע  ואין  ונטל  עכבר  ובא  חמץ  של  אחד  וצבור  בדוקין 

נכנס. בית 

ובגמרא:

שני ציבורין, אחד של מצה ואחד של חמץ ולפניהם שני בתים, 
ואתו שני עכברים אחד שקל מצה  ואחד שאינו בדוק,  אחד בדוק 

ידעינן הי להאי עייל והי להאי עייל. ואחד שקל חמץ, ולא 

עכבר  ואתא  בדוקין,  בתים  שני  ולפניו  חמץ,  של  אחד  צבור 
ידעינן אי להאי על אי להאי על. ושקל, ולא 

הכלי את  עליו  כופה  ביו"ט  חמץ  המוצא 

]א[

ח הלכה  ג  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

לפיכך אם לא ביטל קודם שש, ומשש שעות ולמעלה מצא חמץ 
ביערו.  ולא  הביעור  בשעת  ושכחו  בלבו  והיה  עליו,  דעתו  שהיה 
ביטל.  ולא  ביער  לא  ימצא, שהרי  ולא  יראה  לא  על  עבר  זה  הרי 
והכתוב  ברשותו,  שאינו  לפי  כלום,  לו  מועיל  עתה  הבטול  ואין 
ימצא.  ולא  יראה  לא  משום  לחייבו  ברשותו  הוא  כאילו  עשהו 
עליו  כופה  טוב  ביום  מצאו  ואם  שימצאנו,  עת  בכל  לבערו  וחייב 
כלי עד לערב ומבערו. ואם של הקדש הוא אינו צריך לכפות עליו 

כלי שהכל פורשין ממנו. 
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במוצאי  רק  מבערו  ביטלו,  שלא  חמץ  ביו"ט  המוצא  כי  כותב  הרמב"ם 

בגמ': הרמב"ם  לדברי  המקור  יו"ט. 

ו.  דף  פסחים 

כופה  טוב  ביום  בביתו  חמץ  המוצא  רב  אמר  יהודה  רב  אמר 
עליו את הכלי.

לא  וכן  לא.  או  שביטלו,  בחמץ  מדובר  אם  פורש  לא  זו  שבגמ'  אלא 

כלי.  עליו  שיכפה  לאחר  איתו  יעשה  מה  נאמר 

זו. רש"י) ) )  מפרש שמצא חמץ שביטלו,  גמ'  ונחלקו המפרשים בהסבר 

והסיבה  לבערו.  חייב  ואינו  ימצא,  ובל  יראה  בבל  עליו  עובר  אינו  ולכן 

ביו"ט  כי  בערב,  ומסלקו  בטעות,  אותו  יאכל  שלא  כדי  כלי,  עליו  שכופה 

מוקצה.  הוא 

אז  גם  כי  הטור) ) )   כתב  ביטלו,  שלא  חמץ  מצא  אם  יעשה  מה  אולם 

הותרה  ולא  כר"י.  בשריפה  אלא  חמץ  ביעור  אין  כי  ביו"ט.  ישרפנו  לא 

סובר  יחיאל  רבינו  אחיו,  ואילו  נפש.  אוכל  לצורך  אלא  ביו"ט  הבערה 

שלא  גם  הותרה  לצורך,  הבערה  שהותרה  מתוך  כי  ביו"ט  לשורפו  שעליו 

יראה  בבל  עליו  יעבור  שלא  חמץ  ושריפת  קצת.  לצורך  דהיינו  לצורך, 

צורך. נחשב  ימצא,  ובל 

דהא 17.	 עבר  לא  יראה  בבל  ומיהו  ואפוקי  לטלטולי  חזי  לא  דהא   - הכלי.  את  עליו  כופה 
בטליה בליביה מאתמול כדאמרינן לקמן הבודק צריך שיבטל בלבו אלא משום שלא ישכח 

יבערנו. יומא סגי ליה בכפיית כלי, ובלילה  ויאכלנו צריך כפיית כלי: ומשום חד 

תמו  סימן  חיים  אורח  טור  	.18
המוצא חמץ בביתו אם הוא בחול המועד יוציאנו מיד ואם הוא י"ט יש אומרים שיכפה 
עליו כלי עד הלילה שיוציאנו אבל בי"ט אינו יכול לטלטלו כדי להוציאו ולא מיבעיא אם 
לא  אפילו  אלא  לטלטלו  יכול  שאינו  פשיטא  בשהייתו  דאורייתא  איסור  כאן  שאין  ביטלו 
דהיינו  כדינו  לבערו  יכול  שאינו  כיון  יוציאנו  לא  אפ"ה  דאורייתא  איסור  בו  שיש  ביטלו 
בשריפה לר' יהודה וכן הדין בחמץ שנשאר בביתו בי"ד שחל להיות בשבת אחר ה' שעות. 
מתוך  אמרינן  בשריפתו  מצוה  קצת  שיש  כיון  בי"ט  לשורפו  שיכול  כתב  ז"ל  הר"י  ואחי 
שהותרה הבערה לצורך הותרה נמי שלא לצורך הלכך אם לא ביטלו יוציאנו וישרפנו כדי 

יעבור עליו במזיד שעד עתה לא עבר עליו אלא בשוגג וכ"כ בספר המצות. שלא 
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שריפת  ביטלו,  שלא  ובין  שביטלו  בין  כי  אומר) ) ) ,  בכתובות  והתוס' 

בכלל  הוא  ולכן  לשורפו,  מצווה  כי  היום  צורך  הוא  בפסח  שנמצא  חמץ 

ביו"ט,  ישרפנו  ולא  כלי  עליו  כופה  אולם  לצורך,  הבערה  שהותרה  מתוך 

בטלטול.  ואסור  מוקצה,  הוא  שהחמץ  מהסיבה, 

]ב[

שורף  אינו  ביטלו,  שלא  שאפילו  היא,  שראינו  כפי  הרמב"ם,  דעת 

שורפו.  ואז  יו"ט  מוצאי  עד  מחכה  אלא  ביו"ט  אותו 

לאוין  ב־2  עובר  ביטל  לא  אם  שהרי  הרמב"ם,  על  המאירי) ) )   ושואל 

שלא  הבערה  נחשב  חמץ  שריפת  כי  לשורפו,  יכול  שאינו  ולמרות  ועשה, 

נחשבת  אינה  כילוי  ושריפת  בשריפתו.  ממנו  להנות  דהיינו  האדם,  לצורך 

ויפוררנו.  ביו"ט  יוציאנו  שלא  למה  בכ"ז,  לצורך.  הבערה 

שהותרה  מתוך  שאמרינן  ישרפנו  לא  למה  שואל,  משנה) ) )   והכסף 

מתוך  שאמרינן  פוסק  הרמב"ם  שהרי  לצורך,  שלא  הותרה  לצורך  הבערה 

ישרפנו. לא  למה  וא"כ  לצורך,  שלא  הותרה  לצורך  הבערה  שהותרה 

א  עמוד  ז  דף  כתובות  מסכת  תוספות  	.19
ולא  כלי  עליו  דכופה  ושם(  ו.  )דף  דפסחים  בפ"ק  דאמרינן  ביתו  בתוך  חמץ  ומוצא 
דאסור  מוקצה  משום  מדרבנן  לשורפו  דאסור  משום  היינו  מתוך  משום  לשורפו  שרינן 
צורך  והוי  לשורפו  מצוה  מדרבנן  מקום  דמכל  כשביטלו  דאיירי  לומר  אין  אבל  לטלטלו 

היום דבמצוה דרבנן נמי שרינן היכא דאיכא למימר מתוך @

ו' פסחים  מאירי  	.20
טלטולו  שהרי  שיבערנו  הערב  עד  הכלי  את  עליו  כופה  טוב  ביום  שלו  חמץ  מצא 
צורך  לשום  שלא  שהבערה  טוב  ביום  אסורה  במקומו  שריפתו  וכן  אסור  בחוץ  להוציאו 
אסורה ולהסיקו תחת תבשילו או לתתו לבהמתו אי אפשר שהרי אסור הוא בהנאה. ודבר 
ביעור  מצות  אלא  יראה  דלא  לאו  כאן  שאין  איסורו  קודם  בטלו  בשכבר  אותו  י"מ  זה 
מדברי סופרים ואין דוחין טלטול מפניה הא כל שלא בטלו דוחין איסור טלטול להוציאו 

יראה ובל ימצא. יעבור עליו בבל  כדי שלא 
נשמר  שהרי  תמוה  והוא  איסורו.  קודם  בטלו  בלא  אף  פרשוה  המחברים  גדולי  ומ"מ 
התירו  לא  ואע"פ שבשופר  איסור טלטול.  בדחיית  ומקיים עשה של השבתה  לאוין  משני 
קיום מצוה בדחיית טלטול כגון פקוח הגל, הרי בשופר אין בו אלא עשה גרידא וסרך לאו 
גמור כעשה גמור בקצת מקומות, ולא עוד אלא שבשעת הפקוח אינו מקיים את העשה:

ח הלכה  ג  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  משנה  כסף  	.21
ואם מצאו ביו"ט כופה עליו כלי וכו'. הקשו בהגהות יבערנו במקומו והא אית ליה לר' 
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ביעור  שמצוות  להוכיח,  רוצה  שהגמ'  ה:,  בפסחים  מהגמ'  וראייתו, 

הראשון  ביום  "אך  כתוב:  שבתורה  למרות  בניסן,  י"ד  ביום  זה  חמץ 

מוכיח  ור"ע  בניסן.  ט"ו  דהיינו  פסח,  יום ראשון של  על  והכוונה  תשביתו", 

שהוא  ט"ו  ביום  חמץ  לשרוף  יתכן  לא  שהרי  י"ד.  ליום  התורה  שכוונת 

תלת.  מר"ע  ש"מ  הגמ',  אומרת  מלאכה.  אב  זה  ביו"ט  והבערה  יו"ט, 

לא  וש"מ  יצאת.  לחלק  הבערה  וש"מ  שריפה,  אלא  חמץ  ביעור  אין  "ש"מ 

ומכאן  לצורך".  שלא  נמי  הותרה  לצורך  הבערה  שהותרה  מתוך  אמרינן 

היא  תשביתו",  הראשון  ביום  "אך  החמץ:  השבתת  שחובת  הגמ'  מוכיחה 

ביו"ט.  החמץ  לשרוף  מותר  היה  מתוך,  אומרים  הינו  שאילו  משמע,  בי"ד. 

הותרה  לצורך  הבערה  שהותרה  מתוך  שאמרינן  פוסק  והרמב"ם  ומאחר 

ביו"ט.  אותו  לשרוף  מותר  ביו"ט  חמץ  שהמוצא  הרי  לצורך,  שלא  נמי 

]ג[

זו כבר נידונה בראשונים, בשו"ת הרשב"א ח"א סימן ע"א. אולם  ראיה 

אומרים  היינו  שאילו  סברה  שהגמ'  הסיבה  שאולי  מתלבט,  שם  השואל 

אומרים  היינו  אם  רק  זה  ביו"ט,  החמץ  את  לשרוף  מותר  היה  מתוך 

בכך  מקיים  היה  והוא  בניסן,  בט"ו  החמץ  את  להשבית  מצווה  שהכתוב 

מצוות תשביתו. אבל כיום, מאחר ואנו פוסקים שמצוות תשביתו זה בי"ד, 

היום,  ולכן  יו"ט.  בערב  לעשותו  שניתן  דבר  זה  ביו"ט  חמץ  שריפת  הרי 

יהודה מתוך שהותרה הבערה לצורך הותרה נמי שלא לצורך ותירצו דהכא איירי בשבטלו. 
ה"מ  לצורך  שלא  הבערה  שכשהתירו  י"ל  עסקינן  ביטל  לא  דאפילו  שכתב  ה"ה  ולדעת 
שריפת  דהא  ליתא  מצוה  דאיכא  כיון  היום  צורך  איכא  הא  וכ"ת  קצת  היום  צורך  בשיש 
דלא  ז'.(  )דף  דכתובות  בספ"ק  אמרינן  דהא  ועוד  יו"ט  דוחה  ואינו  עשה  מצות  קדשים 
אמרינן מתוך אלא בהנאה השוה לכל נפש פי' לכל גוף אדם והכא ליכא הנאה לשום גוף. 
ומאי דלא שרינן לשורפו משום מתוך  תירצו דלעולם בשלא בטלו  דכתובות  והתוס' פ"ק 
על  לי  וקשה  לטלטלו  דאסור  מוקצה  משום  מדרבנן  לשורפו  דאסור  משום  טעמא  היינו 
דבריהם וכי משום איסורא דרבנן שרינן ליה להשהותו ולעבור עליו בבל יראה ובל ימצא. 
ועוד דאילו לעבור על איסור מוקצה צריך קום עשה  וי"ל דחכמים עשו חיזוק לדבריהם 
ולעבור על בל יראה בשב ואל תעשה הוא ורצונו היה לבערו אלא שחכמים אסרוהו אינו 
עובר עליו דלא אמרה תורה בל יראה ובל ימצא אלא כשברשותו היה לבערו ואינו מבערו 
דבעידנא  דלא שרינן לטלטלו משום  תירץ  והר"מ  הוא.  אנוס  וזה  לא  אנוס  הוא  אם  אבל 

דמטלטל ליה לא מקיים מצות תשביתו.
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בכ"ז  אולי  או  לצורך.  הבערה  של  היתר  בכלל  נופל  אינו  החמץ  שריפת 

לצורך. נחשב  עליו,  עובר  שהוא  זה  עצם  כי  מותר, 

עא סי'  ח"א  הרשב"א.  שו"ת 

שאלה: שאלת עוד, המוצא חמץ ביום טוב קודם שבטלו, מהו 

לשרפו ביום טוב כדי שלא יעבור עליו. מי אמרינן, מתוך שהותרה 
יום  לצורך  ובלבד שיהא  לצורך,  נמי שלא  הותרה  לצורך,  הבערה 

יום טוב הוא שהרי מצוה לשרפו, או לא.  טוב. והא צורך 

בפירושיו ששורפין  ז"ל שכתב  יצחק  רבי  הגדול  לחכם  ומצינו 
ב(,  ה,  )לעיל  קמא  בפרק  דאמרינן  מהא  ליה  סייעינן  ואנן  אותו. 
הראשון.  ביום  אך  אומר,  הוא  הרי  צריך,  אינו  עקיבא  רבי  אמר 
ומצינו הבערה שהיא אב מלאכה. ואמרינן עלה, שמע מינה מדרבי 
עקיבא תלת, שמע מינה לא אמרינן מתוך שהותרה הבערה לצורך 
הותרה שלא לצורך. דאלמא, למאן דסבר דאמרינן מתוך שהותרה 

הבערה, שרפינן ליה ביום טוב. 

ומיהו קשיא לן בהך ראיה. דדילמא, התם לכשתמצא לומר שזמן 
בארבעה  דזמנו  השתא,  אבל  התם.  כדקאמר  טוב,  ביום  שריפתו 
כדבר  ליה  דהוה  טוב,  ביום  ליה  שרפינן  לא  עלמא  דכולי  עשר, 
שאפשר לעשותו מערב יום טוב. או דילמא, כל שבמצוה כזה, לא 

יום טוב. אמרינן ביה כיון דאפשר לעשותו מערב 

והרשב"א עונה לשואל, שאכן מותר לשורפו ביו"ט, ואין ראיה מפסחים 

חמץ  ביעור  שאין  הסובר  יהודה  שלר'  שהסיבה  הגמ',  הבינה  שם  כי  ה:, 

ביעור  לומד  שהוא  בגלל  ביו"ט,  החמץ  את  לשרוף  אסור  שריפה,  אלא 

חמץ משריפת נותר. ומאחר ואין שורפים את הנותר ביו"ט, כך אין לשרוף 

חמץ  ביעור  לומדים  שלא  כרבנן,  שפוסקים  אנחנו  אבל  ביו"ט.  החמץ  את 

איסור  מדיני  ביו"ט  חמץ  לשרוף  היתר  יש  האם  היא,  השאלה  ורק  מנותר. 

שהותרה  מתוך  כי  ביו"ט,  החמץ  את  לשרוף  מותר  הרי  ביו"ט.  מלאכה 

לצורך.  שלא  גם  הותרה  לצורך  הבערה 

תשובה: מה שכתב מורי החכם הגדול רבי יצחק ז"ל בפירושיו 

הדבר  אבל  בדחייתה,  אמרת  האמת  ודחית  שהבאת  והראיה  אמת, 
לשרפו  מותר  שאינו  ז"ל  רש"י  מלשון  שיראה  פי  על  ואף  אמת 
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לכולי עלמא, שכך כתב שם גבי אותה דרבי עקיבא שאמרת, שמע 
מינה אין ביעור חמץ אלא שריפה ויליף לה מנותר, דאי השבתתו 
בכל דבר סבירא ליה לוקמה ביום טוב ויבערנו בדבר אחר ויאכילנו 
לא,  לשרפו  הא  שרי,  לכלבים  להאכילו  דוקא  דאלמא  לכלבים, 

וליתא אלא הוא הדין בשריפה, 

יהודה,  ר'  והרשב"א מסתמך על דברי הירושלמי, שמשמע שלפי דברי 

אינה  ביו"ט,  חמץ  שריפת  איסור  מנותר,  בשריפה  חמץ  ביעור  שלומדים 

והאיסור  ביו"ט.  אין שורפים קדשים  ביו"ט, אלא מדין  איסור הבערה  מדין 

ביו"ט  שידלק  יו"ט,  בערב  להדליק  אפילו  אלא  ביו"ט,  להדליק  רק  אינו 

מנותר,  חמץ  שריפת  לומדים  שלא  הסוברים  לרבנן  אולם  אסור.  מאיליו 

ביו"ט.  גם  לשרוף  מותר 

/מ"ד ג  טור  ד  דף  ב  פרק  שבת  מסכת  ירושלמי  תלמוד 

ולא בשמן שריפה. אמר רב חסדא, זאת אומרת, שאסור להצית 
את האור במדורת קדשים, והיא דליקה והולכת בשבת. 

ובגבולין,  המוקד,  בית  במדורת  האור  את  ומחיזין  תנינן:  והא 
תעשה  לא  כתיב:  בשבת  יוסה,  רבי  אמר  ברובן.  האור  שיצת  כדי 
אין  אמרה,  התורה  הכא,  ברם  מאיליה.  היא  נעשית  מלאכה,  כל 
שורפין את הקדשים ביום טוב, ואין צריך לומר בשבת. מה חמית 
לומר כן, לא תותירו ממנו עד בוקר, והנותר ממנו עד בוקר באש 
בוקרו של  ואחד  בוקרו של ט"ו,  תשרופו, אחר שני בקרים, אחד 

י"ו. וכתיב: והנותר מבשר הזבח ביום השלישי באש ישרף. 

מנותר  לה  דיליף  מאן  חמץ,  במדורת  האור  את  להצית  מהו 
אסור, ומאן דלא יליף לה מנותר מותר. רב אחא בשם רב חסדא, 
זאת אומרת, שמותר להצית את האור במדורת קדשים, והיא דליקה 
טוב.  ביום  שריפה  בשמן  מדליקין  אין  תנינן,  והא  בשבת.  והולכת 
מפני יום טוב שחל להיות בערב שבת. מעתה, אין מדליקין בשמן 
אמר  בלילה.  הקדשים  את  שורפין  שאין  שם  על  בלילה,  שריפה 
רבי יוחנן, ירדו לה בשיטת רבי ישמעאל. כמה דרבי ישמעאל אמ', 
זמנה,  עבר  כך,  בלילה.  בין  ביום  בין  נימול  זמנו,  שעיבר  תינוק 
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שעיבר  שריפה  שמן  לך,  אית  ומה  בלילה.  בין  ביום  בין  נשרפת 
יודה בר פזי, מכיון שניטמאת כמי שעבר זמנה.  זמנה, רבי 

"מהו להצית  הירושלמי  כי שאלת  לומדים  והן הרמב"ן) ) )   הן הרשב"א 

הדלקתו  על  היתה  ביו"ט,  חמץ  שריפת  לגבי  חמץ",  במדורת  האור  את 

אם  ביו"ט,  ידלק  לכך שחמץ  לגרום  מותר  אם  היתה  והשאלה  יו"ט.  בערב 

לומדים  לא  ואם  ביו"ט.  נותר  שורפים  אין  כי  אסור,  הרי  מנותר,  לומדים 

ביו"ט.  שידלק  יו"ט  בערב  אש  להדליק  איסור  אין  כי  מותר.  הרי  מנותר 

איסור  אין  בשבת,  מלאכה  איסור  מבחינת  כי  טוען,  הזה  הירושלמי 

מלאכה  עשיית  הוא  האיסור  כי  בשבת.  שתדלק  בע"ש  האש  את  להצית 

ושריפת קדשים שאסורה בשבת, אסורה אפילו אם  ולא שנעשית מאליה. 

לגרום  שאין  אלא  מלאכה,  איסור  אינו  האיסור  כי  שבת,  מערב  הדליק 

בשבת.  קדשים  לשריפת 

אולם למסקנת הירושלמי, קודשים שנפסלו כמו שמותר לשרוף בלילה, 

עליה  שאין  בזמנה  שלא  כמילה  הם  הרי  כי  בשבת,  שישרפו  לגרום  מותר 

אותם  לשרוף  מותר  גם  כך  בלילה.  גם  ומלין  מילה,  של  זמן  מגבלות  יותר 

נותר  שורפים  שאין  מיוחד,  לימוד  יש  ששם  נותר  מלבד  ובשבת.  בלילה 

עד  ממנו  והנותר  בוקר.  עד  תותירו  מלא  והלימוד,  בשבת.  וכ"ש  ביו"ט, 

לשריפתו.  בקרים  שני  לנותר  התורה  נתנה  הרי  בקר, 

בשמן 22.	 ולא  גמרא  הל"א(  פ"ב  )שבת  מדליקין  במה  בפרק  מפורש  בירושלמי  מצאתיה  וכן 
שריפה, דגרסינן התם, מהו להצית את האור במדורת חמץ, מאן דיליף לה מנותר אסור, מאן 
יליף לה מנותר מותר עד כאן, ואף לכשתמצא לומר דלהצית קודם שחשיכה להיות  דלא 
קדשים  במדורת  כן  לעשות  שאסור  פי  על  שאף  ולומר  קאמר,  טוב  ביום  והולכת  דולקת 
וכדגרסינן  בשבת,  והולכת  דולקת  שהיא  כיון  אסור  שבת  מערב  שאפילו  שריפה,  ובשמן 
בירושלמי גבי שמן שריפה, אמר רב חסדא זאת אומרת שאסור להצית את האור במדורת 
טוב  ביום  שאפילו  שפיר  מינה  שמעינן  הכי  אפילו  בשבת,  והולכת  דליקה  והיא  קדשים 
את  בו  להצית  אסור  אסור,  בעצמו  טוב  ביום  ששריפתו  שכל  הנותנת  והיא  מותר,  עצמו 

וזה מבואר. יום טוב והיא דולקת והולכת ביום טוב  האור מערב 
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ואין  הזה,  הירושלמי  על  חולק  שהבבלי) ) )   אומר  הרמב"ן) ) )   ואכן, 

ביו"ט.  שידלק  בעיו"ט,  נותר  או  שריפה  שמן  או  קדשים  להדליק  איסור 

ליהנות  יכול  שאינו  עצמו  ביו"ט  קדשים  הדלקת  על  רק  היא  השאלה  וכל 

בשמן  הדלקה  ואיסור  לצורך.  הבערה  נחשב  זה  אין  וממילא  בשריפתו, 

ליהנות ממנו בשעת שריפתו, הוא מדרבנן,  ביו"ט במשנה, שמותר  שריפה 

בקדשים. תחלוק  שלא 

]ד[

א עמוד  ה  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

רבי עקיבא אומר: אינו צריך, הרי הוא אומר אך ביום הראשון 
ומצינו  בהם  יעשה  לא  מלאכה  כל  וכתיב  מבתיכם  שאר  תשביתו 

להבערה שהיא אב מלאכה.

אין  מינה:  שמע  תלת;  עקיבא  מדרבי  מינה  שמע  רבא:  אמר 
ביעור חמץ אלא שריפה, ושמע מינה: הבערה לחלק יצאת, ושמע 

שריפת 23.	 משום  בה  לית  דמבע"י  דכו"ע  גבייהו  היא  ברירא  דמילתא  משמע  סוגיין  דלפום 
נמי  והתם  דילן  אגמ'  פליגי  ובירושלמי  ובשבת,  בי"ט  ודולק  הולך  שהוא  אע"פ  קדשים 
פליגי בהך סברא: ומסתברא לי דאפי' לרב חסדא דאמר משום שריפת קדשים גזירה דרבנן 
בעלמא הוא דומיא דשארא אבל מדאורייתא שרי לכ"ע ודאמרינן לקמן מה"מ אאין שורפין 
קדשים אמרינן אבל שמן שריפה דמתני' ודאי מדרבנן הוא שלא לחלוק בשריפת קדשים

צורך  בי"ט  הנר  ז"ל אע"ג דהדלקת  ב'( מצאתי שכתב רש"י  )כ"ז  צדין  אין  בפ'  אבל 
טמאין  קדשים  שאין  היא  הכתוב  דגזירת  לא  שריפה  בשמן  ואפ"ה  ומותר  הוא  אכילה 
פי'  הוא,  מלאכה  הלכך  ישרף  באש  דכתיב  להבערתן  אחשביה  דרחמנא  בי"ט  מתבערין 
לפירושו משום דעיקר כוונתו של אדם בשריפה זו למצוה של גבוה וצורך הדיוט ממילא 
הוא דאתי, ובתוספות מייתי לה מנדרים ונדבות דאיכא מאן דאמר אין קרבין בי"ט משום 
וכיון  חלקן  ובעלים  כהנים  דאכלי  הוא  נמי  הדיוט  צורך  והתם  לגבוה  ולא  לכם  דכתיב 
מפרש  טעמא  דשרי  ומאן  אסור  הדיוט  דמתהני  הוא  ומינה  המצוה  לשם  המלאכה  דעיקר 
אפשר  זו  ראיה  אחר  לדון  שיש  ואע"פ  ריקם,  רבך  ושלחן  מלא  שולחנך  יהא  שלא  התם 

שהוא כן כדברי רש"י ז"ל:

ב עמוד  כג  דף  שבת  מסכת  בבלי  תלמוד  	.24
ולא בשמן שריפה וכו'. מאי שמן שריפה? אמר רבה: שמן של תרומה שנטמאה. אלא, 
והא  טוב,  ביום  לפי שאין שורפין קדשים  עסקינן,  ערב שבת  להיות  טוב שחל  ביום  הכא 
עסקינן  טוב  ביום  לאו  דרישא  מכלל  טוב  ביום  שריפה  בשמן  מדליקין  אין  סיפא  מדקתני 
טוב  ביום  שריפה  בשמן  מדליקין  אין  טעם  מה  קאמר:  טעם  מה  מסורא:  חנינא  רב  אמר 

לפי שאין שורפין קדשים ביום טוב. 
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נמי שלא  הותרה  לצורך  והותרה הבערה  הואיל  לא אמרינן  מינה: 
לצורך. 

לרבנן  ובין  שריפה,  אלא  חמץ  ביעור  שאין  לר"י  שבין  רש"י) ) ) .  מסביר 

ולא  עצמו,  ביו"ט  החמץ  את  לשרוף  אין  דבר,  בכל  שהשבתתו  שאומרים 

כמו  כי  הרמב"ן,  וכתב  רחמנא,  אחשביה  חמץ  שריפת  כי  הואיל,  אומרים 

שכתב רש"י בפ' אין צדין )כ"ז ב'(: "אע"ג דהדלקת הנר בי"ט צורך אכילה 

קדשים  שאין  היא  הכתוב  דגזירת  לא,  שריפה  בשמן  ואפ"ה  ומותר  הוא 

ישרף.  באש  דכתיב  להבערתן,  אחשביה  דרחמנא  בי"ט.  מתבערין  טמאין 

חמץ.  שריפת  דבר  שאותו  הרמב"ן,  וכתב  הוא".  מלאכה  הלכך 

שר'  מכך  בשריפה,  חמץ  שביעור  כרבי,  סובר  עקיבא  שר'  וההוכחה 

ביעור  ודין  טוב,  ביום  מדובר  הראשון"  "ביום  שהציווי  מעמיד  אינו  עקיבא 

בין  יהודה  לרבי  שבין  יוצא  רש"י  ולדברי  לכלבים.  בהאכלה  כרבנן  יקיים 

הרמב"ן. שכתב  כמו  ביו"ט,  שנמצא  חמץ  לשרוף  אין  לרבנן, 

יצאת, או ללאו  ורש"י עקף את השאלה, מה משנה אם הבערה לחלק 

לומדים  זה,  את  כי  רש"י,  ומסביר  לאו.  על  גם  לעבור  אסור  הרי  יצאת, 

ולא  מלאכה",  אב  שהיא  להבערה  "ומצינו  עקיבא,  ר'  שאומר  מהביטוי 

ביו"ט.  לשרוף  שאסור  הדין  מעצם 

יהודה  ר'  לפי  שרק  מכך,  היא  שהראיה  לומדים,  והרמב"ן,  הרשב"א 

אינו  השריפה  ואיסור  מנותר,  שלומד  שריפה,  אלא  חמץ  ביעור  שאין 

ב עמוד  ה  דף  פסחים  מסכת  רש"י  	.25
יום טוב הוא, אלא משום דאסור  יום הראשון ערב  שמע מינה מדלא נפקא ליה דהאי 
אין  שעה  כל  בפרק  לקמן  דאמר  יהודה,  כר'  ליה  סבירא  מינה  שמע  טוב  ביום  להבעיר 
לוקמיה  ליה  סבירא  דבר  בכל  השבתתו  דאי  מנותר,  לה  ויליף  שריפה,  אלא  חמץ  ביעור 

ויבערנו בדבר אחר, יאכילנו לכלבים או ישליכנו לים. ביום טוב, 
נתן, דאמר: הבערה  כר'  ליה  - סבירא  - מדקאמר שהוא אב מלאכה  מינה.  ושמע 
חזר  מלאכה  כל  תעשה  לא  בכלל  שהיתה  יצאת,  ללאו  הבערה  דתניא:  יצאתה,  לחלק 
דין כשאר מלאכות  ופרט בה לאו לעצמה, לומר לך שאינה במיתת בית  והוציאה מכללו, 
יצאתה, שלא תאמר העושה ארבעה או חמשה  נתן אומר: לחלק  ר'  זה לבדו,  אלא בלאו 
כרת  וחד  בכולהו  איכא  לאו  חד  דהא  אחת,  אלא  חייב  אינו  בשבת  בשוגג  מלאכות  אבות 
וחייבין  מלאכה  אב  שהיא  מיוחדת  היא  מה  אליה,  להקיש  עצמה,  בפני  בה  פרט  לפיכך 

יוסי לאו אב מלאכה היא. עליה לעצמה כו', אלמא: לר' 
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ביו"ט,  קדשים  שריפת  איסור  מדיני  אלא  ביו"ט,  מלאכה  איסור  מדיני 

לומדים  שלא  לרבנן,  אולם  ביו"ט,  השריפה  להתיר  "הואיל"  מועיל  לא 

וראייתם  הואיל.  שאמרינן  ביו"ט,  החמץ  את  לשרוף  מותר  הרי  מנותר, 

לעיל.  שהבאנו  מהירושלמי 

]ה[

שהבערה  לנו  אכפת  מה  והרמב"ן,  לרשב"א  ובין  לרש"י  בין  וקשה, 

"אך  אומר:  שהפסוק  ביו"ט,  חמץ  לשרוף  חיוב  יש  אם  מלאכה,  אב  היא 

איסור  למרות  החמץ,  את  לשרוף  שיש  ודאי  הרי  תשביתו",  הראשון  ביום 

את  דוחה  זה  בדווקא,  פרטנית  מצווה  שיש  פעם  בכל  שהרי  המלאכה. 

שמותר  וכמו  אח.  אשת  איסור  למרות  ליבם  שמותר  כמו  הכללי,  האיסור 

בשבת.  קרבנות  להקריב  שמותר  כמו  וכו',  בתער  להתגלח  לנזיר 

שריפה,  חיוב  יש  אם  הרי  ביו"ט,  קדשים  שריפת  איסור  לגבי  וגם 

מהגמ'  וראיה  הכיפורים,  ביום  שנשרפים  יוה"כ  שעירי  כמו  שורפים. 

ביו"ט.  גם  לשרוף  יש  לשרוף,  מצווה  יש  שכאשר  במנחות, 

ב עמוד  מו  דף  מנחות  מסכת  בבלי  תלמוד 

תנו רבנן: שתי הלחם הבאות בפני עצמן - יונפו, ותעובר צורתן 
ויצאו לבית השריפה. מה נפשך? אי לאכילה אתיין, ליכלינהו! אי 
אמר  צורה?  עיבור  להו  למה  לאלתר,  לשרפינהו  אתיין,  לשריפה 
רבה: לעולם לאכילה אתיין, גזירה שמא יזדמנו להן כבשים לשנה 
עכשיו  כבשים?  בלא  לחם  אכלנו  לא  אשתקד  ויאמרו:  הבאה, 
ידעי דאשתקד לא הוו כבשים אינהו שריין  ואינהו לא  ניכול,  נמי 

נפשייהו, השתא דאיכא כבשים, כבשים הוא דשרו לה

דלא  טעמא  והיינו  אתיין,  לשריפה  לעולם  אמר:  יוסף  ורב 
דמי?  מי  אביי:  א"ל  ביו"ט.  קדשים  שורפין  שאין  לפי  שרפינן, 
דהוה  מידי  לישרפינהו,  בכך  דמצותן  הכא  בכך,  מצותן  לאו  התם 

יום הכיפורים! אפר ושעיר של 

והרמב"ם אכן פוסק שהחלות נשרפות מיד ביו"ט, אלא שיש דין עיבור 

מגזירה.  צורה 
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ח פרק  ומוספין  תמידין  הלכות  רמב"ם 

בהן,  עושין  כיצד  כבשים  בלא  עצמן  בפני  הבאות  הלחם  שתי 
יונפו ותעובר צורתן ויצאו לבית השריפה גזירה שמא ימצאו כבשים 

ויביאו לחם בלא כבשים. לשנה הבאה 

]ו[

פ"ג: שואלת למה לא שורפים את הנותר של קרבן פסח  הגמ' בפסחים 

ביו"ט.  הבערה  של  ל"ת  וידחה  נותר  שריפת  של  עשה  שיבוא  ביו"ט 

פג:  פסחים 

וידחי לא תעשה. ניתי עשה  ואמאי 

אמר חזקיה, וכן תני דבי חזקיה, אמר קרא: "לא תותירו ממנו 
עד  ת"ל  שאין  תשרופו".  באש  בוקר,  עד  ממנו  והנותר  בוקר,  עד 

בקר, מה ת"ל עד בקר, ליתן לו בקר שני לשריפתו.

אביי אמר: אמר קרא, עולת שבת בשבתו, ולא עולת חול בשבת, 
ולא עולת חול ביום טוב. 

ולא  הוא,  לכם.  יעשה  לבדו  הוא  קרא,  אמר  אמר:  רבא 
מכשיריו. 

דוחה  עשה  ואין  הוא,  עשה  טוב  דיום  שבתון  אמר:  אשי  רב 
לא תעשה ועשה. 

תירוצו של רבא הוא, כי מה בוער לשרוף נותר ביו"ט. אמנם יש מצוה 

יו"ט.  לאחר  לשרוף  ניתן  אולם  הנותר,  את  לשרוף 

להסביר: וצריך 

רבנן,  עם  ומחלוקתו  שריפה.  אלא  חמץ  ביעור  שאין  יהודה,  ר'  דברי 

הסבר.  צריכים  חולקים,  הם  ומתי  דבר.  בכל  שביעורו  הסוברים 

או שלומדים  יהודה.  ר'  דינו של  למקור  דעות  מובאות שתי  בירושלמי 

ראינו  וכך  "תשביתו".  מהמילה  שלומדים  או  מנותר,  בשריפה  שחמץ 

אלא  חמץ  ביעור  שאין  שאומר  יהודה  לר'  שאפילו  שהבאנו,  בירושלמי 

שידלק  יו"ט,  בערב  להדליק  אפשר  אי  מנותר,  לומדים  אם  תלוי,  שריפה, 
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חמץ  מדורת  להדליק  מניעה  אין  הרי  מנותר,  לומדים  לא  ואם  ביו"ט. 

ביו"ט.  שתבער  בעיו"ט, 

כח  דף  ב  פרק  פסחים  מסכת  ירושלמי 

רבי אומר, "תשביתו שאור מבתיכם". דבר שהוא בל יראה ובל 
ואי זה זה בשריפה.  ימצא, 

)למרות  חיוב שריפת חמץ מנותר  דין  יהודה לומד את  ר'  כי אם  ברור, 

הוא  בנותר  הדין  לכאורה  אותו(.  ששאלו  הקושיות  על  בבבלי  ששתק 

חיוב  יש  ואז  בלאו,  עובר  והמותיר  הבקר,  עד  הבשר  מן  להותיר  שאסור 

השתהה  ואם  כתוב,  לא  אותו?  לשרוף  יש  מתי  באש.  הנותר  את  לשרוף 

בשריפתו, הרי לא עבר על כלום. כך גם בחמץ, יש איסור להותירו בפסח 

יש  ואז  בלאו.  עובר  ברשותו,  והמשאירו  ימצא(.  ובל  יראה  )בל  ברשותו 

לא  משאירו  ואם  יו"ט.  לאחר  אותו?  לשרוף  יש  מתי  אותו.  לשרוף  חיוב 

בנותר.  כמו  יותר,  עובר 

שלא  לדאוג  היא  החובה  הרי  מתשביתו,  חמץ  שריפת  לומדים  ואם 

עליו.  עובר  משביתו  לא  ואם  חמץ.  יהיה 

מת  ופתאו  בבית,  שנמצא  בכהן  הדין  כמו  לבערו,  מיידי  חיוב  יש  ואז 

מיד,  לצאת  חייב  האדם,  שם  שמת  ברגע  שנטמא  למרות  הרי  אדם,  שם 

לוקה.  יוצא  לא  ואם 

המחלוקת  את  להסביר  אפשרויות  שתי  יש  כי  אומרת  בפסחים  הגמ' 

לחכמים. יהודה  ר'  בין  תשביתו,  בדין 

)מחלוקת  יראה  בבל  עליו  שעבר  לאחר  מדובר  תשביתו,  שמצוות  או 

וחייב לשורפו  כנותר,  סובר שדינו בהשבתה  יהודה  ר'  ואז  איסורו(,  לאחר 

והשבתתו  הנאה  איסורי  ושאר  בחלב  כבשר  שדינו  סוברים  וחכמים  דוקא. 

דבר.  בכל 

זוהי מצווה לדאוג שלא  או שחולקים לפני מועד איסורו, ואז תשביתו, 

יהיה לנו חמץ בפסח, שהרי עדיין חמץ מותר. אלא שהתורה מצווה עלינו, 

בל  לכלל  נבוא  שלא  כדי  איסורו.  שעת  לפני  חמץ  לשרוף  יהודה,  ר'  לפי 

צורה.  בכל  לכלותו  שעליו  יהודה,  ר'  מודה  איסורו,  לאחר  ואילו  יראה. 
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בכל  איסורו,  לפני  לדאוג  עלינו  חכמים,  ולפי  הנאה.  איסורי  שאר  כמו 

איסורו(. שלאחר  )וודאי  בפסח.  חמץ  אצלנו  יהיה  שלא  צורה 

כי לא  ר' עקיבא אומר,  ר' עקיבא.  יש להבין את דברי  רבא טוען שכך 

ביו"ט.  לשורפו  דהיינו  איסורו,  לאחר  על  מדבר  שתשביתו  ללמוד,  יתכן 

החיוב  ואם  שריפה.  אלא  חמץ  ביעור  שאין  יהודה,  כר'  סובר  הוא  שהרי 

לשרוף  המצוה  אין  הרי  איסורו.  לאחר  דהיינו  בט"ו,  הוא  תשביתו  של 

חמץ  לשרוף  מצווה  יש  אלא  בפסח,  חמץ  ברשותנו  ימצא  שלא  כדי  חמץ 

מצווה  זו  אין  כי  רבא  לפי  בט"ו.  ולא  בט"ז  נשרף  שנותר  וכמו  נותר.  כמו 

גם שריפת  וא"כ  יו"ט.  כי אפשר לעשותה לאחר  ביו"ט,  שחייבים לעשותה 

אין  כי  יו"ט.  לאחר  להעשות  שיכולה  ודאי  מנותר,  לומדים  אם  חמץ, 

בכל  נותר  שריפת  אי  על  עוברים  שלא  כמו  רגע,  בכל  חמץ  על  עוברים 

ישרפו  לא  הרי  תשביתו.  הראשון  ביום  אך  התורה  כתבה  למה  וא"כ  רגע. 

ביו"ט  שורפים  ואין  מלאכה,  אב  הבערה  שהרי  בט"ז.  אלא  ביו"ט  אותו 

שהחמץ  לכתוב  התורה  היתה  וצריכה  יו"ט.  לאחר  לעשותו  שניתן  דבר 

לכתוב  ולא  הפסח.  מקרבן  הנותר  על  שכתבה  כמו  ישרף,  ביו"ט  הנשאר 

להשביתו. יש  הראשון  שביום 

בי"ד  הוא  חמץ  שדין שריפת  סובר  יהודה  שר'  לומר  מוכרחים  וממילא 

שלא  שריפה  דין  זה  חמץ,  שריפת  באמת,  ואז  איסורו(.  לפני  )מחלוקת 

נותר.  כמו  שריפה  דין  ולא  חמץ,  לו  יהיה 

וזה ההסבר בירושלמי. "מהו להצית את האור במדורת חמץ". המדובר 

מנותר  דיליף  "מאן  ביו"ט.  בט"ו  ונמצא  בי"ד.  ביטלו  שלא  חמץ  בשריפת 

שנותר  כמו  שריפה,  דין  אלא  כאן  ואין  מנותר  לומדים  אם  שהרי  אסור", 

מנותר,  לומדים  לא  אם  ואילו  בחוה"מ.  ישרף  חמץ  גם  יו"ט,  לאחר  נשרף 

בפסח,  חמץ  אצלנו  יהיה  שלא  לדאוג  חיוב  הוא  תשביתו  מצוות  אלא 

הבערה  שהותרה  מתוך  הרי  רגע.  כל  והינו  י"ד,  ביום  מתחיל  זה  וחיוב 

מותר.  וממילא  לצורך  שלא  הותרה  לצורך, 

מבתיכם".  חמץ  תשביתו  הראשון  ביום  "אך  שהפסוק:  לומד  הרמב"ם 

בלב.  השבתה  חיוב  על  אלא  חמץ.  כילוי  או  שריפת,  על  מדבר  אינו  כלל 

בל  על  עבר  שאם  יראה.  בל  לאיסור  שייך  לא  וזה  חיובו.  זמן  לפני  וזה 

כל  כמו  החמץ  לכלות  וחייב  הנאה,  איסור  הוא  והחמץ  עבר.  הרי  יראה 
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ביו"ט,  אותו  לשרוף  אסור  ולכן  תשביתו,  מדין  ולא  רגילים.  הנאה  איסורי 

ביו"ט.  בחלב(  בשר  )כמו  אחרים  הנאה  איסורי  לכלות  שאסור  כמו 

סובר  ר"ע  שהרי  הרמב"ם.  על  עקיבא  מר'  לשאול  שאין  לכן,  וברור 

חמץ,  שריפת  חיוב  על  מדבר  תשביתו",  הראשון  ביום  "אך  הפסוק  כי 

על  מדבר  שהפסוק  הרמב"ם  כדברי  )ולא  נותר.  לשרוף  מצווה  שיש  כמו 

השבתה בלב(. והוא מוכיח, כי אי אפשר לומר, שהפסוק מדבר על שריפת 

ומאחר  מלאכה.  אב  זה  שריפה  שהרי  איסורו.  זמן  לאחר  שזה  בט"ו,  חמץ 

כך  ביו"ט,  שורפים  לא  שנותר  כמו  הרי  הואיל,  אמרינן  שלא  סובר  ור"ע 

ביו"ט.  לשרוף  אין  חמץ  גם 

א הלכה  ב  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

מצות עשה מן התורה להשבית החמץ קודם זמן איסור אכילתו 
שנאמר ביום הראשון תשביתו שאור מבתיכם, ומפי השמועה למדו 
שכתוב  מה  זה  לדבר  וראיה  עשר,  ארבעה  יום  הוא  זה  שראשון 
בתורה לא תשחט על חמץ דם זבחי כלומר לא תשחט הפסח ועדיין 

יום ארבעה עשר אחר חצות.  החמץ קיים, ושחיטת הפסח הוא 

ב הלכה 

בלבו  היא שיבטל החמץ  בתורה  זו האמורה  היא השבתה  ומה 
ושכל  כלל,  חמץ  ברשותו  שאין  בלבו  וישים  כעפר  אותו  ויחשוב 

חמץ שברשותו הרי הוא כעפר וכדבר שאין בו צורך כלל. 

בשריפה חמץ  ביעור 

]א[

יא הלכה  ג  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

לים,  זורקו  או  לרוח  וזורה  פורר  או  שורפו  חמץ  ביעור  כיצד 
מפררו  זה  הרי  במהרה  מחתכו  הים  ואין  קשה  החמץ  היה  ואם 
מותר  זה  הרי  ששית  שעה  קודם  שרפו  ואם  לים,  זורקו  כך  ואחר 
ששית  משעה  שרפו  אם  אבל  הפסח,  בתוך  שלו  בפחמין  ליהנות 
ולמעלה הואיל והוא אסור בהנייה הרי זה לא יסיק בו תנור וכירים 
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ואותו  ולא יאפה בו ולא יבשל בו, ואם אפה או בשל אותה הפת 
הואיל  בהנייה  אסורין  שלו  הפחמין  וכן  בהנייה,  אסור  התבשיל 

ושרפו אחר שנאסר בהנייה. 

או  שריפה  או  דבר,  בכל  חמץ  שביעור  כרבנן) ) ) ,  פוסק  כאן  הרמב"ם 

וכתב  מהפחמים,  ליהנות  שאסור  כותב  וכן  קבורה,  דהיינו  לים,  זריקה 

שחמץ  פוסק  הוא  כי  בפחמין.  ליהנות  שאסור  פוסק  שהרמב"ם  הטור) ) )  

אסור.  שאפרן  מהנקברין  הוא 

תמורה.  בגמ'  אסור,  אפרם  שהנקברין  הטור  לדברי  ומקור 

א עמוד  לד  דף  תמורה  מסכת  בבלי  תלמוד 

יהודה  ר'  יקברו,  לא  הנשרפין  וכל  ישרפו,  לא  הנקברין  כל 
רשאי,  הנקברין  את  לשרוף  עצמו  על  להחמיר  רצה  אם  אומר: 

אמרו לו: אינו מותר לשנות. 

תנא  לן  סתם  ישרף.  בפסח  חמץ  מר:  אמר  הנשרפין.  הן  ואלו 
יהודה, דאמר: אין ביעור חמץ אלא שרפה.  כר' 

כל הנקברין לא ישרפו כו'. מ"ט? משום דנקברין אפרן אסור, 
ונשרפין אפרן מותר.

א  עמוד  כא  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד  	.26
וזורה  מפרר  אף  אומרים:  וחכמים  שריפה,  אלא  חמץ  ביעור  אין  אומר:  יהודה  רבי 

לרוח או מטיל לים. 

תמה סימן  חיים  אורח  טור  	.27
המצות  בספר  וכן  כוותיה  פוסק  ורש"י  שריפה  אלא  חמץ  ביעור  אין  אומר  יהודה  רבי 
והגאונים פסקו כחכמים דאמרי מפרר וזורה לרוח או מטיל לים פירוש גם יפרר כשיזרוק 

לים ולא ישליכנו שם שלם וכ"כ הרמב"ם ז"ל.
שהוא  יהודה  לרבי  ורבנן  דר"י  בפלוגתא  תלוי  זה  ששרפו  אחר  באפרו  ליהנות  אבל 
בשריפה מותר דקיימא לן כל הנשרפין אפרן מותר ולרבנן אסור דכל הנקברין אפרן אסור 
ואם בישל בו תבשיל או אפה בו פת לר"י שאפרו מותר אין התבשיל או הפת אסורין אלא 
אם  אבל  לוחשות  הגחלים  או  קיים  גוף החמץ  בעוד  ונתבשל התבשיל  נאפה הפת  כן  אם 
כבו מותרין ולרבנן שאפרו אסור אסורים בכל ענין והרמב"ם ז"ל כתב סתם ואם אפה בו 

פת או בישל בו תבשיל אסורין והוא הולך לשיטתו שפוסק כחכמים.
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והסיבה, אומרת  כי אין לשרוף את הנקברין,  נאמר  אלא ששם במשנה 

אסור.  שאפרם  הנקברים,  את  לשרוף  שאין  רש"י) ) )   מסביר  וכך  הגמ', 

שמא  הנקברים,  את  ישרוף  שאם  חוששים  מותר,  אפרם  והנשרפין  היות 

מאפרן.  יהנה 

וכן  מהנקברין,  הוא  שחמץ  פוסק  הרמב"ם,  אם  המ"א) ) ) ,  הקשה  וא"כ, 

חמץ  כי  מהגחלים,  ליהנות  שאסור  הרמב"ם  שכתב  שהסיבה  הטור,  כותב 

ואיך כתב שמותר לשרוף את החמץ, הרי המשנה אומרת  הוא מהנקברין, 

עצמו) ) ) ?  הרמב"ם  פסק  וכן  ישרפו,  לא  שהנקברין 

שלא  שכותבת  המשנה  כוונת  הרמב"ם  לדעת  שבאמת  המ"א  ומתרץ 

שאם  אלא  הנשרפין.  כדין  באפרן  יהנה  שלא  הכוונה  הנקברין,  את  ישרוף 

תמוהים. ודבריו  האפר.  את  לקבור  חייב  שרפן, 

ומחדש,  הרמב"ם,  על  השאלה  את  הוא  גם  הביא  השולחן  והערוך 

אפרם  שהנשרפים  הסיבה  כי  שאומר,  בתמורה,  התוס'  דברי  פי  על 

ערוך  בעל  של  לדעתו,  ולכן  מצוותם.  נעשתה  בשריפתם  כי  היא,  מותר 

בשריפה  בין  בקבורה  בין  דבר,  בכל  השבתתו,  חמץ,  ביעור  אם  השולחן, 

א עמוד  לד  דף  תמורה  מסכת  רש"י   .28
- בגמ' מפרש טעמא. ונקברין לא ישרפו. 

- נקברין לא ישרפו משום דנקברים אפרן אסור ואתו למישרייא. מ"ט. 

א ס"ק  תמה  סימן  חיים  אורח  אברהם  מגן  	.29
שורפו. - בגמ' דידן גרסי' וחכ"א אף מפרר כו' ודאי שריפה עדיף אלא דאף מפרר 
וכו' משמע דוקא מפרר וכ"מ בטור  גירס' הרי"ף והרא"ש וחכ"א מפרר  דיו )ב"ח( אבל 
שכ' דלרבנן ה"ל מהנקברים שאפרן אסור ותנן בסוף תמורה דכל הנקברי' לא ישרפו דגזרי' 
שמות'  פסק  ואפ"ה  אסור  שאפרו  שפסק  הרמב"ם  על  ותימה  באפרן  ליהנות  יבואו  שמא 
מחמי'  שהוא  שאע"פ  ישרפו  לא  הנקברין  דכל  פסק  המוקדשין  פסולי  ה'  ובסוף  לשרפו 
בשריפתן הרי היקל באפרן שאפר הנקברין אסור עכ"ל ואפשר דה"ק לא ישרוף לנהוג בו 
גזרי'  ולא  שרי  באפרו  ליהנות  לשרפו שלא  רצו  אם  אבל  באפרן  נהנה  להיות  נשרפין  דין 

יהנה באפרו וכ"כ מהרי"ל שורפו וקובר הפחמין: שמא 

יד  הלכה  יט  פרק  המוקדשין  פסולי  הלכות  רמב"ם   .30
בשריפתו  מחמיר  שהוא  ישרפו, שאע"פ  לא  הנקברים  כל  וכן  יקברו,  לא  הנשרפין  כל 

הרי הקל באפרן, שאפר הנקברים אסור. 
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החמץ  אפר  גם  ולכן  מצוותו,  קיום  היא  קבורתו  הרי  לים.  בזריקתו  בין 

מותר) ) ) .  שנקבר 

להנות  שאסור  כותב  בעצמו  הרמב"ם  שהרי  דבריו,  על  תימה  אולם 

כי  הטור  כתב  וכן  בגחלים.  ליהנות  מותר  להיות  צריך  ולדבריו  בגחלתו. 

אסור.  אפרם  ולכן  מהנקברים  שהחמץ  פוסק  הרמב"ם 

]ב[

שחמץ  הטור,  כדברי  סובר  הוא  אם  הרמב"ם,  על  לשאול  יש  עוד 

בין הנקברין, מה עוד  בפסח הוא מהנקברין, למה לא מנה את חמץ בפסח 

אומרת  והגמ'  הנשרפים,  בין  בפסח  חמץ  מונה  בעצמה  בתמורה  שהגמ' 

שהתנא סובר כר"י שחמץ בפסח בשריפה, ואם הרמב"ם פוסק כרבנן, היה 

הנקברין. בין  חמץ  למנות  עליו 

י הלכה  יט  פרק  המוקדשין  פסולי  הלכות  רמב"ם 

וכן  נפסל,  או  נותר  או  שנטמא  קדש  בשר  הנשרפים:  הן  אלו 
נותרה, ואשם תלוי שנודע לו שלא  המנחה שנטמא או נפסלה או 
חטא קודם שנזרק דמו וחטאת העוף הבאה על הספק, ושער נזיר 
טהור, והערלה וכלאי הכרם, ודבר שאין דרכו להשרף כגון משקין 

של ערלה ושל כלאי הכרם הרי אלו יקברו.

יא הלכה 

קדשי  בין  מזבח  קדשי  בין  שמתו  קדשים  הנקברים:  הם  ואלו 
בדק הבית, וקדשים שהפילו נפל, הפילו שליא תקבר, ושור הנסקל, 
ועגלה ערופה, וצפורי מצורע, ושיער נזיר טמא, ופטר חמור, ובשר 

בחלב, וחולין שנשחטו בעזרה. 

כיצד 31.	 י"א  דין  בפ"ג  החמץ שכתב  לשרוף  ופסק שמותר  כחכמים  הרמב"ם שפסק  וגם 
ביעור חמץ שורפו או פוררו וכו' ואיך מותר לשורפו והרי אפרו אסור ולכן יש מי שכתב 

דבאמת כוונתו שיזהר מלהשתמש באפרו ]מג"א סק"א[:
למה  דקדקו  שם  בתמורה  התוס'  דהנה  זה  שייך  לא  ובחמץ  לזה  א"צ  באמת  אמנם 
באמת נקברים אפרן אסור ונשרפין אפרן מותר וכתבו דנשרפין כיון שצותה התורה לשורפן 
נתקיימה מצותה והלך האיסור אבל הנקברים נמשך האיסור לעולם ע"ש והשתא בחמץ גם 

בקבורה נתקיימה המצוה דתשביתו וא"כ שוב אפרן מותר. 
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]ג[

משמע  מותר,  שאפרן  לנשרפין  אסור  שאפרן  הנקברין  בין  ההבדל 

בשריפה,  שמצוותן  הנאה  איסורי  בין  הבדל  שיש  בתמורה) ) ) ,  מהתוס' 

שמצוותן  הנאה  איסורי  כי  אחרת.  בדרך  בכילוי  או  בקבורה  שדינם  לאלו 

נשרפו,  כאשר  וממילא  אותם,  לשרוף  ציוותה  התורה  הרי  בשריפה, 

בקבורה,  שדינם  באלו  אולם  בהנאה,  אסור  אינו  והאפר  המצווה,  נעשתה 

בהם,  יכשל  שלא  לקוברן  ציוו  חכמים  אלא  לקוברן,  מצווה  בתורה  אין 

אפר.  נעשו  כאשר  גם  הנאה  איסורי  נשארים  הם  וממילא 

התוס'  דברי  כפי  אם  המשניות.  על  והרע"א  אמת) ) )   השפת  והקשה 

צריך  היה  אדם,  בו  יהנה  שמא  יקברו  לא  שהנשרפים  רש"י) ) )   כתב  למה 

שריפה.  מצוות  בהם  לקיים  יש  כי  יקברו,  לא  שהנשרפין  לומר 

]ד[

דבר,  בכל  או  בשריפה  חמץ  ביעור  לגבי  ורבנן  יהודה  ר'  במחלוקת 

יהודה,  שר'  אומרת,  הגמ'  שהרי  לתוס',  רש"י  בין  גדולה  מחלוקת  יש 

ביעורו,  בשעת  שלא  רק  כוונתו  שריפה,  אלא  חמץ  ביעור  שאין  האומר 

ותס'  רש"י  ונחלקו  דבר.  בכל  שביעורו  לחכמים  מודה  ביעורו  בשעת  אבל 

ביעורו".  "בשעת  הכוונה  מה 

ב עמוד  לג  דף  תמורה  מסכת  תוספות   .32
הנשרפין אפרן מותר ונקברים אפרן אסור. - צריך עיון טעמא מאי ואומר מורי הרמ"ר 
דנשרפין כיון שצוה הכתוב לשורפן אחר שעשה כאילו נעשית מצותו ואין לך דבר שנעשית 
מצותו ומועלין בו ה"נ כיון שנעשית מצותו הלך אסוריה והא דאמר אשירה אסורה לעולם 
אף על פי שהזקיק הכתוב לשורפה )דברים יב( היינו משום דכתיב )שם יג( לא ידבק בידך 

מאומה מן החרם אבל הנקברין דלא הטעין הכתוב לשורפן משוך איסורייהו לעולם.

א  עמוד  לד  דף  תמורה  מסכת  אמת  שפת   	.33
טעם  לי'  למה  וא"י  אדם  בו  יהנה  שמא  פרש"י  יקברו  לא  הנשרפים  כל  במשנה  שם 
הגרעק"א  תמה  ]וכן  התורה  מצות  לשנות  ואסור  בשריפה  מדאורייתא  הנשרפין  הלא  זה 

במשניות[.

א  עמוד  לד  דף  תמורה  מסכת  רש"י   .34
- דלמא אתי איניש ואשכח להו ואכיל להו. יקברו.  כל הנשרפין לא 
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ב  עמוד  יב  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

רבי  ושורפין בתחלת שש.  רבי מאיר אומר: אוכלים כל חמש, 
יהודה אומר: אוכלין כל ארבע, ותולין כל חמש, ושורפין בתחילת 
שש. ורבא אמר: רבי יהודה לטעמיה, דאמר: אין ביעור חמץ אלא 

ויהבו ליה רבנן שעה אחת ללקוט בה עצים.  שריפה, 

בשעת  שלא  אימתי  יהודה:  רבי  אמר  לרבא,  רבינא  איתיביה 
ביעורו, אבל בשעת ביעורו השבתתו בכל דבר! 

מה  דהיינו  מנותר,  שריפה,  אלא  חמץ  ביעור  שאין  לומד  יהודה  ר' 

סוברים  רבנן  ואילו  בשריפה.  שחייב  הכוונה  "תשביתו"  אומרת  שהתורה 

הזמן  מתי  היא,  והשאלה  שהיא.  צורה  בכל  "תשביתו",  אומרת  שהתורה 

בהנאה,  שאסור  זמן  לפני  האם  "תשביתו",  התורה  אומרת  שעליו  הזה 

בהנאה,  שאסור  משעה  או  החמץ.  את  להשבית  יש  שביעית  שעה  לפני 

שביעית.  משעה  דהיינו 

רש"י מסביר) ) ) , שכוונת הגמ' "שלא בשעת ביעורו", שר' יהודה מחייב 

ורבנן  האיסור.  זמן  לפני  שישית,  בשעה  הכוונה  החמץ  את  לשרוף  דווקא 

אסרו לאכול חמץ משעה שישית, כדי שיבערו לפני שעה שביעית שאסור 

בהנאה מדאורייתא. אבל משעה שביעית שאסור בהנאה מדאורייתא, אין 

דבר.  בכל  השבתתו  הנאה,  איסורי  ככל  אלא  בשריפה,  מיוחד  דין 

שאז  שביעית,  משעה  ביעורו",  בשעת  "שלא  לומדים) ) ) ,  תוס'  ואילו 

יהודה  ר'  סובר  ואז  "תשביתו"  התורה  ציוותה  אז  בהנאה,  איסורו  זמן  זה 

ב עמוד  יב  דף  פסחים  מסכת  רש"י   	.35
ר' יהודה לטעמיה, דאמר באידך פירקין )פסחים כא, א(: אין ביעור חמץ אלא שריפה, 
כל  ליה  שרית  ואי  בינתיים,  עצים  ללקט  פנאי  לו  שיהא  כדי  באכילתו  רבנן  אסרו  הילכך 

- רמי אנפשיה ומדכר ללקט. נזכר, אבל עכשיו דתלי ליה  - אינו  חמש 
- אני אומר אין ביעור חמץ אלא שריפה. אימתי. 

בשעת  אבל  שרי,  מדאורייתא  דאכתי  שש,  וכל  שש  בתחילת   - ביעורו.  בשעת  שלא 
אין  אם  למה,  זה  וטורח  דבר,  בכל  השבתתו   - התורה  מן  מוזהר  שהוא  בשבע  ביעורו, 

וישביתנו בכל דבר. לו עצים ימתין עד שעת ביעורו, 

ב עמוד  יב  דף  פסחים  מסכת  תוספות   	.36
ובשעת  בשש  ביעורו  בשעת  שלא  הקונטרס  פירש   - ביעורו.  בשעת  שלא  אימתי 
ביעורו מכאן ואילך ופריך הואיל ובשעת ביעורו השבתתו בכל דבר ימתין עד שבע וקשה 
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בשעת  כן,  לפני  אבל  מנותר.  חמץ  שלומד  בשריפה  להשביתו  שחייב 

בכל  ביעורו  שביעית,  שעה  לפני  החמץ,  את  מבערים  שאנשים  ביעורו, 

שריפה.  שחייב  מנותר  לומדים  ולא  הנאה,  איסור  אינו  שעדיין  דבר, 

מהתורה  עשה  מצוות  זה  "תשביתו",  שדין  כרש"י.  לומד  הרמב"ם 

וראיתו,  השביעית.  בשעה  בהנאה  שנאסר  זמן  לפני  החמץ  את  להשבית 

זמן שהחמץ קיים, דהיינו מתחילת  מכך שיש איסור לשחוט את הפסח כל 

השעה  לפני  הוא  תשביתו  ודין  בבית.  חמץ  שיהיה  אסור  שביעית.  שעה 

השביעית.

השביעית,  השעה  לפני  "תשביתו",  של  זה  שדין  יהודה  ר'  אומר  ואז 

רבנן  ואילו  הנאה.  איסורי  שריפת  לדין  קשר  ללא  בשריפה,  דווקא  הוא 

בכל  השביעית,  השעה  לפני  החמץ  את  לבער  תשביתו,  שדין  לומדים 

דבר, 

תשביתו,  דין  יותר  אין  הנאה,  איסור  כבר  שהוא  שביעית,  משעה  אבל 

מן  לבערו  חייב  שהרי  קבורה,  מועיל  ולא  העולם,  מן  לבערו  חייב  אלא 

איסורי  לדין  קשור  זה  וחיוב  שורפו,  או  לרוח,  וזורה  מפוררו  העולם, 

קרבן  את  להקריב  שמותר  בזמן  בבית  חמץ  לקיים  איסור  שיש  הנאה, 

החמץ  כילוי  שדין  כך  יראה.  בל  איסור  כבר  יש  ט"ו,  ומליל  הפסח. 

מיוחד  דין  זה  לרבנן,  בין  יהודה  לר'  בין  דבר,  בכל  השביעית,  מהשעה 

בשר  שהרי  בקבורה,  או  בשריפה  הנאה  לאיסורי  קשור  שאינו  בחמץ, 

אין  אבל  לאוכלו,  יבוא  שלא  רק  הוא  הטעם  כי  בקבורה,  דינו  בחלב, 

יראה,  בל  איסור  יש  שבחמץ  בעוד  לקיימו,  איסור 

א הלכה  ב  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

מצות עשה מן התורה להשבית החמץ קודם זמן איסור אכילתו 
שנאמר ביום הראשון תשביתו שאור מבתיכם, ומפי השמועה למדו 

לר"ת היכי ימתין עד שבע לבערו הא אסקינן לעיל )ד' י:( דגזר ר' יהודה בשעת איסורו 
לבדוק דילמא אתי למיכל מיניה ועוד שעת ביעורו דמתני' היינו בשש ועוד דמנותר יליף 
דשלא  ומפר"ת  חמץ  כן  וכמו  שריפה  טעון  שיעורו  אחר  ונותר  בשריפה  דחמץ  יהודה  ר' 
בשעת ביעורו היינו אחר שש שרוב העולם מבערין בשש כתיקון חכמים וטעם משום דיליף 
מנותר והיינו לאחר איסורו אבל בשעת ביעורו דהיינו בשש כיון שאינה מצוה לבערו אלא 

וכן איתא בירושלמי פרק כל שעה. מדרבנן השבתתו בכל דבר 
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שכתוב  מה  זה  לדבר  וראיה  עשר,  ארבעה  יום  הוא  זה  שראשון 
בתורה לא תשחט על חמץ דם זבחי כלומר לא תשחט הפסח ועדיין 

יום ארבעה עשר אחר חצות. החמץ קיים, ושחיטת הפסח הוא 

או  הנקברים  בין  בפסח  חמץ  מונה  לא  הרמב"ם  למה  גם  ברור  ולכן 

על  מחלוקת  והיא  זמנו,  לפני  היא  חמץ,  על  המחלוקת  כי  הנשרפים. 

ואילו  הנאה.  איסורי  לדיני  כלל  קשור  ואינו  תשביתו,  של  עשה  מצוות 

הנאה.  איסורי  כילוי  של  דין  הוא  חמץ  כילוי  דין  איסורו,  זמן  לאחר 

השבתה  בכלל  הוא  איסורו,  זמן  לפני  תשביתו  שדין  הרמב"ם  ודעת 

ואילו  זמן האיסור.  ולבער את החמץ לפני  חייבו לבדוק  ורק מדרבנן  בלב, 

דבר.  בכל  לבערו  שיש  הנאה  איסור  הוא  איסורו,  זמן  לאחר 

א' הלכה  ב'  פרק  ומצה  חמץ  הלכות  רמב"ם 

מצות עשה מן התורה להשבית החמץ קודם זמן איסור א אכילתו 
שנאמר ביום הראשון תשביתו שאור מבתיכם, ומפי השמועה למדו 
שכתוב  מה  זה  לדבר  וראיה  עשר,  ארבעה  יום  הוא  זה  שראשון 
בתורה לא תשחט על חמץ דם זבחי כלומר לא תשחט הפסח ועדיין 

יום ארבעה עשר אחר חצות.  החמץ קיים, ושחיטת הפסח הוא 

ב הלכה 

בלבו  היא שיבטל החמץ  בתורה  זו האמורה  היא השבתה  ומה 
ושכל  כלל,  חמץ  ברשותו  שאין  בלבו  וישים  כעפר  אותו  ויחשוב 

חמץ שברשותו הרי הוא כעפר וכדבר שאין בו צורך כלל. 

ג הלכה 

ומדברי סופרים לחפש אחר החמץ במחבואות ובחורים ולבדוק 
ולהוציאו מכל גבולו, 

כי  אפרו.  את  מתיר  אינו  שנשרף  הנאה  שאיסור  היא,  הרמב"ם  דעת 

או  נקבר  אם  נ"מ  ואין  אסור.  אפרו  גם  הרי  הנאה  איסור  והדבר  מאחר 

בקדשים  כי  מותר  אפרם  הרי  בשריפה  שמצוותם  בקדשים  רק  נשרף. 

לשרוף  מצווה  יש  כאשר  ולכן,  הנאה.  איסור  ולא  מעילה  הוא  האיסור 
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בהם  מועלים  אין  פסולי המוקדשים, הרי משנעשית מצוותם  או את  נותר, 

מותר. אפרם  ולכן 

ולכן הרמב"ם שינה מלשון המשנה: "כל הנשרפים אפרם מותר". וכתב: 

מותר".  אפרם  הקדש  של  הנשרפים  "כל 

יג הלכה 

כל הנקברין אפרן אסור, וכל הנשרפין של הקדש אפרם מותר. 
ודישון המנורה. חוץ מדשן המזבח החיצון והפנימי 

אסור.  נשאר  אפרו  הרי  הנאה,  איסור  שהוא  שישית  משעה  חמץ  ולכן 

בהקדש,  מיוחד  דין  שזה  מותר,  אפרם  הנשרפין  לדין  קשור  לא  כלל  וזה 

הנאה.  באיסורי  ולא 

הואיל  בהנייה  אסורין  שלו  הפחמין  "וכן  הרמב"ם:  לשון  היטב  ומדוייק 

"שהוא  לכתוב  צריך  היה  הטור,  דברי  לפי  בהנייה".  שנאסר  אחר  ושרפו 

הנאה  באיסורי  אין  הרמב"ם,  שלדעת  אלא  אסור".  שאפרם  מהנקברין 

אסור.  אפרן  שתמיד  לנשרפים.  הנקברין  בין  הבדל 

העומר ספירת 

כ"ב הלכה  ז'  פרק  ומוספין  תמידין  הלכות  רמב"ם 

העומר.  הבאת  מיום  תמימות  שבתות  שבע  לספור  עשה,  מצות 
ומצוה למנות  וספרתם לכם ממחרת השבת שבע שבתות.  שנאמר, 
יום. ומתחילת היום  הימים עם השבועות, שנאמר, תספרו חמשים 

מונין, לפיכך, מונה בלילה מליל ששה עשר בניסן. 

כג הלכה 

שכח ולא מנה בלילה, מונה ביום. ואין מונין אלא מעומד, ואם 
מנה מיושב יצא. 

כד הלכה 

ונשים  זמן,  ובכל  מקום  ובכל  מישראל  איש  כל  על  זו,  מצוה 
ועבדים פטורין ממנה. 
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או  דאורייתא  הזה  בזמן  העומר  ספירת  אם  בראשונים  מחלוקת  יש 

דעת  וכן  דאורייתא.  הזה  בזמן  העומר  שספירת  אומר  הרמב"ם  דרבנן, 

דעת  ואילו  ל"ז(.  סי'  ח"א  )ובתה"ד  תפ"ט(  בב"י   ( גאון  האי  ורב  הרבי"ה 

הזה  בזמן  העומר  שספירת  הראשונים,  ורוב  והר"ן  והרא"ש  התו"ס) ) )  

דרבנן.

יכול  האם  אחד,  לילה  ספר  לא  אם  בראשונים  נוספת  מחלוקת  יש 

יכול  שלא  אומר  הבה"ג) ) )   הבאים.  בלילות  בברכה  ולספור  להמשיך 

סוברים,  ראשונים  ושאר  תוס',  ואילו  תמימות.  אינם  כי  יותר,  לספור 

עצמה.  בפני  מצוה  זה  יום  שכל  כיון  בברכה.  לספור  להמשיך  שיכול 

האם  היא,  הראשונים  בין  המחלוקת  את  להסביר  אפשר  לכאורה, 

מקצירת  שבועות  שבעה  לספור  שיש  דהיינו  קרבנות,  מדיני  הינה  הספירה 

עומר,  הניפו  לא  ואם  הלחם.  שתי  קרבן  את  ולהקריב  העומר,  הבאת  או 

קרבן  מדיני  חלק  הנה  הספירה  כי  הלחם.  שתי  יקריבו  ולא  יספרו  לא 

על  מצוה  שהינה  ויובלות,  שמיטות  שספירת  כמו  הלחם.  ושתי  העומר 

ואותו  לספור.  מצוה  אין  עליה(,  יושביה  כל  )שאין  יובלות  וכשאין  בי"ד, 

מטרה  ללא  ספירה  כי  לספור.  חיוב  אין  בימ"ק.  קרבנות, שאין  כשאין  דבר 

למקדש.  זכר  מדרבנן  זה  היום  סופרים  שאנו  וספירה  מצוה.  אינה 

ממצות  אלא  קרבנות.  מדיני  מצווה  אינה  העומר,  ספירת  שמצוות  או, 

עשה המוטלות על כל אחד ואחד. כמו ליטול לולב בסוכות. צריך לספור 

שבעה שבועות ממחרת הפסח, בין שהוקרב עומר, בין שלא הוקרב עומר. 

וביום  עצמה.  בפני  מצווה  אלא  הלחם  שתי  הקרבת  למטרת  הספירה  ואין 

ודאי,  ואז  הלחם.  שתי  בהקרבת  תלוי  היו"ט  ואין  יו"ט.  עושים  חמישים 

מדאורייתא. היא  הזה  בזמן  שספירה 

א  עמוד  סו  דף  מנחות  מסכת  תוספות   .37
שיהא  עד  להמתין  צריך  ואין  לברך  יכול  חשיכה  דבספק  נראה   - הוא.  למקדש  זכר 
ודאי לילה כיון שהוא ספיקא דרבנן ועוד אומר דאפילו ביום סמוך לחשיכה עדיף משום 

ואין נראה תמימות כדאמרינן לעיל 

דבעיא 38.	  משום  סופר  אינו  שוב  ספר  ולא  אחד  יום  הפסיק  גדולות שאם  בהלכות  פסק  עוד 
יתכן. תמימות ותימה גדולה הוא ולא 
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מקומות:  בשני  העומר  ספירת  למצוות  התייחסות  מצינו  בתורה  והנה 

את  הביאכם  מיום  השבת  ממחרת  לכם  "וספרתם  כ"ג:  ויקרא  בספר 

תביאו  ממושבותיכם   .. לה'  חדשה  מנחה  והקרבתם   .… התנופה  עומר 

העומר.  קרבן  עיקרה  שהמצווה  הרי  וכו'.  תאפנה"  חמץ  תהיינה  שתים   ..

וממנו סופרים שבעה שבועות ומקריבים קרבן שתי הלחם. דהיינו הספירה 

עבור  אין  הלחם,  ושתי  מקדש  בית  ואין  עומר,  אין  ואם  הקרבנות.  מדיני 

יום  ספרו  לא  ואם  למקדש.  זכר  מדרבנן  הזה  בזמן  והספירה  לספור.  מה 

בספירה  אלא  שלימה,  הספירה  אין  כי  יותר.  ספירה  זה  אין  הרי  אחד, 

ספירה.  מהות  זהו  כי  כולה, 

בקמה  חרמש  מהחל  לך  תספור  שבועות  "שבעה  ט"ז:  דברים  ובספר 

תחל לספור שבעה שבועות ועשית חג שבועות". וכו' ז"א שספירת העומר 

חג  ועד  הפסח  ממחרת  לספור  אחד  כל  על  המוטלת  עשה,  מצוות  הינה 

ביום החמישים  חל  חג השבועות  בספירה, אלא  תלוי  ואין החג  השבועות. 

יום  את  זכור  מצוות  כמו  הספירה  ומצוות  פסח.  של  ראשון  יו"ט  אחרי 

ושבועות, ללא קשר לקרבנות  ימים אלו בספירת הימים  השבת, לומר את 

בברכה.  ולספור  להמשיך  יכול  יום  דילג  אם  ולכן  הלחם.  ושתי  העומר 

המצווה. שזוהי  לעומר,  וכך  כך  שהיום  לומר  דהיינו 

ומוספין.  תמידין  בהלכות  העומר  ספירת  מצות  את  הביא  הרמב"ם 

וברי"ף  ברא"ש  או  ושו"ע.  בטור  שנכתבו  כפי  עצרת  או  פסח  בהלכות  ולא 

מדיני  הינה  העומר  שספירת  שסובר  לכאורה  משמע  פסחים.  מסכת  בסוף 

היום.  גם  נוהגת  זו  שמצוה  כותב  ובכ"ז  קרבנות. 

]ב[

ביום.  יספור  אם  בלילה  ספר  לא  אם  הראשונים  בין  מחלוקת  עוד 

בדין  זאת  תולה  והבה"ג  בברכה.  ביום  שיספור  והבה"ג) ) )   הרמב"ם  שיטת 

כשר. ביום  נקצר  אבל  בלילה,  מצוותה  העומר  שקצירת 

מתניתין 39.	 סתם  מתוך  נראה  היה  וכן  ביום  שסופר  בה"ג  פסק  בלילה  לספור  דשכח  והיכא 
דסוף פירקין )דף עא.( דתנן מצותו בלילה לקצור ואם נקצר ביום כשר אבל נראה לר"ת 
עיקר אידך סתמא דמתניתין דפרק שני דמגילה )דף כ:( ומייתי לה בסוף פירקין )דף עב.( 
כל הלילה כשר לקצירת העומר כו' ודייקינן מינה דקתני לילה דומיא דיום מה דיום בלילה 
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קצירה,  לאחר  להיות  צריכה  העומר  שספירת  לומדת  הגמ'  שהרי, 

הגמ',  לומדת  ולכן  תמימות.  להיות  וצריכים  בקמה.  חרמש  מהחל  שכתוב 

בלילה,  קצרו  לא  שאם  ומאחר  ביום.  והבאה  בלילה,  וספירה  שקצירה 

ובברכה.  ביום  להיות  יכולה  הספירה  גם  הרי  ביום,  לקצור  אפשר 

כיון  פסול.  ביום  שנקצר  שהלכה  ר"ת  אומר  סו.  במנחות  שבתוס'  אלא 

שזוהי מחלוקת סוגיות בין סתם משנה במנחות שנקצר ביום כשר, למשנה 

העומר.  וספירת  לקצירה  כשר  בלילה  שרק  במגילה 

א  עמוד  סו  דף  מנחות  מסכת  בבלי  תלמוד 

יכול יקצור ויביא ואימתי שירצה יספור? תלמוד לומר: מהחל 
יכול  לספור,  תחל  חרמש  מהחל  אי  לספור.  תחל  בקמה  חרמש 
יקצור ויספור ואימתי שירצה יביא? ת"ל: מיום הביאכם. אי מיום 
שבתות  שבע  ת"ל:  ביום?  ויביא  ויספור  יקצור  יכול  הביאכם, 
בזמן  תמימות?  שבתות  שבע  מוצא  אתה  אימתי  תהיינה,  תמימות 
בלילה?  ויספור  ויביא  יקצור  יכול  מבערב.  לימנות  מתחיל  שאתה 
והבאה  בלילה  וספירה  קצירה  כיצד?  הא  הביאכם,  מיום  ת"ל: 

ביום. 

שסובר  הרמב"ם.  של  טעמו  גם  שזה  אומר,  תפ"ט(  )סימן  הציון  השער 

כשר. ביום  שנקצר  סובר  שהרמב"ם  כיון  בברכה.  ביום  שסופר  כבה"ג 

לא אף דלילה ביום לא ואמרינן בריש מועד קטן )דף ג:( ר"ג ובית דינו נמנו על שלשה 
פרקים הללו והתירום ומסיק רב אשי התם דסבר לה כרבי ישמעאל דדריש מה חריש רשות 
נקצר  אין  שבת  דדחיא  וכיון  שבת  ודחיא  מצוה  שהוא  העומר  קציר  יצא  רשות  קציר  אף 
הלכה  נטיעות  עשר  ד.(  )שם  דאמר  יוחנן  דרבי  ועוד  פירקין  בסוף  כדמוכח  בלילה  אלא 
למשה מסיני סבר לה כר' ישמעאל דדריש מה חריש רשות ודחי שבת עוד חשיב כי האי 
ידו  גבי כל המשנה  ז.(  )דף  ובפ"ק דע"ז  )ב"ק קב.(  גוונא הלכתא פסיקתא בהגוזל קמא 
דקתני התם  כאותה משנה  לגמרי  דאין הלכה  ראיה משם  כך  כל  אין  ומיהו  על התחתונה 
ועיקר  ואין הלכה כן כדמוכח בפרק האומנין )ב"מ עז:(  ידו על התחתונה  וכל החוזר בו 
מילתא לא סמיך התם אלא אהא דהוי מחלוקת ואחר כך סתם ומהא דמוקי בסוף פירקין 
כל  כר' עקיבא דאמר  נקצר שלא כמצותו פסול  ברבי שמעון דאמר  רבי אלעזר  עב.(  )דף 
נמי  דרבי  התם  מסקינן  הא  כר"ע  לן  דקיימא  דאע"ג  ראיה  אין  כו'  אפשר  שאי  מלאכה 

סבר לה כוותיה.
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יכול  אחד  לילה  ספר  לא  שאם  הסוברים  הראשונים  זאת,  לעומת 

אלא  רצופה,  ספירה  המצווה  שאין  שסוברים  בברכה,  ולספור  להמשיך 

דווקא  בלילה  שספירה  גם  סוברים  לקרבנות.  קשורה  שאינה  יומית  מצוה 

הספירה  את  תולים  אינם  הם  שהרי  ביום.  יספור  לא  בלילה  ספר  לא  ואם 

מגילה) ) ) .  תוס'  ועיין  פסול.  או  כשר  ביום  נקצר  אם  בכך 

קרבנות.  בהלכות  העומר  ספירת  מצוות  את  שכותב  הרמב"ם,  והנה 

ונקצר  העומר,  בקציר  תלויה  שספירה  כיון  ביום,  לספור  שאפשר  וסובר 

ביום כשר. וא"כ איך הוא סובר שספירה בזמן הזה דאורייתא, אע"פ שאין 

הלחם. שתי  ולא  עומר  לא  מקריבים  לא  כי  לספור,  למה 

]ג[

הקצירה.  אחרי  מתחילה  ספירה  שמצות  בגמ'  משמע  שהרי  קשה,  עוד 

למה  בימינו  עומר  קצירת  אין  ואם  חרמש.  מהחל  אומרת  שהגמ'  כמו 

כהנא  שרב  בגמ',  משמע  וכך  מדאורייתא.  היום  הרמב"ם  לדברי  הספירה 

שאין  רש"י  ומסביר  למקדש.  זכר  שהספירה  אמר  כי  שבועות,  ספר  לא 

מדאוריתא. ספירה  אין  וממילא  העומר,  קצירת  כיום 

פסח  בהלכות  העומר  ספירת  את  המונים  ועוד,  והרי"ף  הרא"ש  ואילו 

חג  וקביעת  פסח.  מדיני  הינה  העומר  שספירת  סוברים  הם  הרי  ועצרת, 

בפני עצמה,  יום מצווה  סוברים שכל  ועוד שהם  יום.   50 השבועות כעבור 

דילג  שאם  סוברים  ולכן  לעומר,  היום  כמה  בפה,  לומר  מצוה  יש  דהיינו 

הינה  לדעתם  העומר  ספירת  שמצות  ז"א  בברכה.  אח"כ  סופר  אחד  יום 

רציפה,  ספירה  זו  אין  השבת.  ממחרת  היום  יום  איזה  בפה  להזכיר  מצווה 

ב  עמוד  כ  דף  מגילה  מסכת  תוספות   .40
כל הלילה כשר לקצירת העומר. - אומר ר"ת שאם שכח לברך בלילה לא יברך ביום 
כדמשמע בהאי סתמא דמתני' דנהי דאיכא סתמא במנחות )דף עא.( דתני נקצר ביום כשר 
נראה  ועוד  דדינא  פסיקתא  הלכתא  גבי  לה  קתני  דהא  עדיפא  דהכא  סתמא  מ"מ  בדיעבד 
ביום  לברך  דאין  ספירה  גבי  הוא  מודה  דיעבד  ביום  העומר  קצירת  דמכשר  למאן  דאפי' 
משום דשנה עליה הכתוב לעכב דכתיב )ויקרא כג( תמימות ואי אתה מוצא תמימות אלא 
בלילה  לברך  דאינשי  דהיכא  כתב  ובה"ג  עצרת  בהלכות  כתוב  וכן  בלילה  מונה  כשאתה 
ימנה עוד בברכה דבעינן  ויום לא  וכן הלכה אבל אם שכח לילה  ימנה למחר בלא ברכה 

וליכא. תמימות 
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ובודאי גם אם לא ספר עשרה ימים ממשיך לספור בברכה. ואם זו המצווה 

מדרבנן.  רק  היום  היא  מדוע 

א  עמוד  עב  דף  מנחות  מסכת  בבלי  תלמוד 

העומר,  לקצירת  כשר  הלילה  כל  והתנן:  כשר.  ביום  נקצר 
כשר  היום  כל  שמצותו  דבר  הכלל:  זה  ואברים,  חלבים  ולהקטיר 
כל היום, דבר שמצותו בלילה כשר כל הלילה; קתני לילה דומיא 

דיום, מה דיום בלילה לא, אף דלילה ביום נמי לא. 

שמעון;  בר'  אלעזר  ר'  והא  רבי,  הא  קשיא:  לא  רבה,  אמר 
אחרת  יש  אם  ונטמאת,  העומר  מנחת  ומקריב  עומד  היה  דתניא: 
אומר לו הבא אחרת תחתיה, ואם לאו אומר לו הוי פקח ושתוק, 
ובין כך אומר לו  דברי רבי; ר' אלעזר בר' שמעון אומר: בין כך 

הוי פקח ושתוק, שכל העומר שנקצר שלא כמצותו פסול.

שמעון  בר'  אלעזר  ר'  יוחנן:  רבי  אמר  חנה  בר  בר  רבה  אמר 
בשיטת רבי עקיבא רבו של אביו אמרה; דתנן, כלל אמר ר' עקיבא: 
כל מלאכה שאפשר לו לעשותה מערב שבת אינה דוחה את השבת, 
רבי  דתנן,  מצוה;  העומר  קצירת  דאמר:  ישמעאל,  כרבי  לה  וסבר 
ישמעאל אומר: מה חריש רשות אף קציר רשות, יצא קציר העומר 
שהיא מצוה; ואי סלקא דעתך נקצר שלא כמצותו כשר, אמאי דחי 
נקצר  מינה:  שמע  שבת,  מדדחי  אלא  שבת.  מערב  נקצריה  שבת 

שלא כמצותו פסול. 

שכל  במנחות  המשנה  בין  הסתירה,  את  שואלת  עב.  במנחות  הגמ' 

העומר  שקצירת  שאומרת  במגילה  למשנה  העומר,  לקצירת  כשר  היום 

אליעזר  לר'  עקיבא  ר'  בין  תנאים.  מחלוקת  שזו  ומסיקה  בלבד.  בלילה 

ובסיס  לא.  או  השבת  את  דוחה  שבת  לפני  לעשות  שניתן  דבר  כל  אם 

ובקציר  "בחריש  הפסוק  על  ישמעאל  לר'  עקיבא  ר'  בין  הוא  המחלוקת 

או  הפסוק,  נכתב  ששם  שבת,  איסור  על  הולך  הזה  הפסוק  האם  תשבות". 

וע"כ  שבת,  לגבי  מיותר  שהפסוק  אומר  עקיבא  שר'  שביעית.  תוספת  על 

הפסוק מדבר על תוספת שביעית. ואילו ר' ישמעאל אומר שהפסוק מדבר 

וא"כ  בשבת.  העומר  קציר  דהיינו  מצווה,  קציר של  להתיר  ובא  על שבת, 

כיון  דוחה שבת,  העומר  קציר  אין  הרי  כשר,  ביום  נקצר  אם  הגמ'  אומרת 
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קציר  להתיר  פסוק  צריך  ישמעאל  לר'  ואילו  שבת.  לפני  לקצור  שאפשר 

פסול. ביום  נקצר  סובר  הוא  כי  בשבת,  העומר 

כר'  שהלכה  שבת,  דוחה  העומר  שקציר  שהיות  ר"ת,  אומר  וא"כ, 

בברכה. ביום  לספור  אין  ולכן  פסול,  ביום  נקצר  בהכרח  ע"כ  ישמעאל. 

ומוספים  )בתמידין  אומר  הרמב"ם  שהרי  מאד  קשה  הרמב"ם  אולם 

כך  השבת.  את  דוחה  העומר  שקצירת  ואומר  כשר,  ביום  שנקצר  פ"ז( 

כליו) ) )   נושאי  הקשו 

ו הלכה  ז  פרק  ומוספין  תמידין  הלכות  רמב"ם 

מצותו להקצר בלילה בליל ששה עשר, בין בחול בין בשבת. 

ז הלכה 

וכל הלילה כשר לקצירת העומר, ואם קצרוהו ביום כשר. 

]ד[

שאפשר  דבר  שכל  שבת,  בהלכות  שפוסק  הרמב"ם,  על  הקשו  עוד 

אופים  לא  ולכן  היו"ט.  ואת  השבת  את  דוחה  לא  שבת  מערב  לעשותו 

ויובל  וסובר שתנור לא מקדש(. ובהלכות שמיטה   ( את שתי הלחם ביו"ט, 

על  מדבר  תשבות  ובקציר  בחריש  שהפסוק  עקיבא,  כר'  הרמב"ם  כותב 

והרמב"ם  והיות  בשבת.  העומר  לקצירת  היתר  אין  וא"כ  שביעית,  תוספת 

השבת.  את  דוחה  העומר  שקצירת  פסק  למה  כשר,  ביום  שנקצר  פוסק 

ו הלכה  ז  פרק  ומוספין  תמידין  הלכות  משנה  לחם   .41
מצותו להקצר בליל ששה עשר בין בחול בין בשבת כו'. - תימה דמשמע בפרק רבי 
ביום  דנקצר  ליה  אית  דוחה שבת  העומר  דקצירת  ליה  דאית  דמאן  ב(  ע"ב  )דף  ישמעאל 
כשר  כמצותו  שלא  שנקצר  דעומר  כיון  שבת  דוחה  אמאי  כשר  דעתיך  סלקא  דאי  פסול 
כל מלאכה שאפשר לעשותה  עקיבא דאמר  כרבי  להו  אית  כ"ע  נקצריה מערב שבת דהא 
כן  ואם  ז"ל בפ' ראשון מהלכות קרבן פסח  רבינו  וכן פסק  אינה דוחה שבת  מערב שבת 
ז"ל  התוס'  וכן  כשר  ביום  נקצר  ואם  שבת  שדוחה  סותרים  דברים  פסק  איך  ז"ל  רבינו 
הדבר  והכריחו  פסול  דנקצר  פסקו  כו'  למקדש  זכר  בדיבור  א(  ס"ו  )דף  ישמעאל  ר'  בפ' 
פסול  ביום  נקצר  ע"כ  שבת  דדחי  וכיון  שבת  דדחי  דקי"ל  משום  מינייהו  וחדא  בראיות 

ולרבינו ז"ל שחילק הדברים לא ידעתי טעם וצ"ע:
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ה"ה  ומוספין  בתמידין  פוסק  שהרמב"ם  הרמב"ם.  נו"כ) ) )   הקשו  עוד 

פוסק  אסורות,  מאכלות  בהלכות  ואילו  מא"י,  אלא  בא  עומר  שאין 

מפורשת  גמ'  נגד  וזה  מדאוריתא,  בחו"ל  אסור  ה"ב, שחדש  בפ"י  הרמב"ם 

כי סובר חדש  יהודה שאומר שעומר בא מחו"ל  יוסי בר  פ"ג: שר'  במנחות 

להביא  אפשר  הרי  דאורייתא,  בחו"ל  שחדש  ומכיוון  דאוריתא.  בחו"ל 

עומר.  משם 

ה הלכה  ז  פרק  ומוספין  תמידין  הלכות  רמב"ם 

את  והבאתם  שנאמר  ישראל  מארץ  אלא  זו  מנחה  מביאין  אין 
בא  לא  הקרוב,  מן  לבוא  מצותו  הכהן,  אל  קצירכם  ראשית  עומר 

מן הקרוב מביאין אותה מכל מקום מארץ ישראל. 

ב הלכה  י  פרק  אסורות  מאכלות  הלכות  רמב"ם 

החדש כיצד כל אחד מחמשה מיני תבואה בלבד אסור לאכול 
מהחדש שלו קודם שיקרב העומר בט"ז בניסן שנאמר ולחם וקלי 
העומר  הקרבת  קודם  חדש  כזית  האוכל  וכל  תאכלו,  לא  וכרמל 
לוקה מן התורה בכל מקום ובכל זמן בין בארץ בין בחוצה לארץ 

בין בפני הבית בין שלא בפני הבית.

]ה[

מצא  לא  אם  הלחם  ששתי  אומר  ה"ב  ומוספים  מתמידין  פ"ח  הרמב"ם 

מהחדש מביא מהעליה. והשיגו הראב"ד במקום שזה נגד המשנה במנחות 

שתי  להביא  שאין  האומרת  המשנה  בין  מחלוקת  יש  שם  בגמ'  ואכן  פג:. 

מהעליה.  הלחם  שתי  להביא  שאפשר  הסוברת  לברייתא  מהעליה,  הלחם 

ה הלכה  ז  פרק  ומוספין  תמידין  הלכות  משנה  לחם   	.42
ושתי  העומר  מן  חוץ  אמרו  הצבור  קרבנות  כל  פרק  בריש   - וכו'.  והבאתם  שנאמר 
הלחם שאינם באין אלא מן החדש ומן הארץ ודלא כרבי יוסי דאמר התם עומר בא מח"ל 
וקסבר  לארץ  שנכנסו  קודם  בעומר  נתחייבו  שלא  הארץ  אל  תבואו  כי  מקיים  אני  ומה 
בח"ל  דחדש  אסורות  מאכלות  בהלכות  פסק  ז"ל  דרבינו  ואע"ג  דאורייתא  בח"ל  חדש 
כי  קרא  דכתיב  הארץ משום  מן  אלא  מקרבינן  לא  דאקרובי  ליה  אית  מ"מ  דאורייתא  הוי 
דכתיב  ראיה ממאי  ז"ל  רבינו  ומאי דהביא  דבביאה בארץ הכתוב מדבר  תבואו אל הארץ 
וכן  אל הארץ  תבואו  כי  דכתיב  סמיך  הוא  דקרא  ארישא  הכהן  אל  קצירכם  ראשית  עומר 

מבואר בסמ"ג סימן קצ"ט.
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וכך לרמב"ם יש סימוכין לפסקו. אולם אותה ברייתא שחולקת על המשנה 

הרמב"ם  פסק  ולמה  מהעליה.  מביא  מצא  לא  אם  עומר  שגם  פוסקת  שם, 

כן? הלחם  ושתי  מהעליה,  מביאין  אין  שעומר 

ב  עמוד  פג  דף  מנחות  מסכת  בבלי  תלמוד 

ומחוצה  הארץ  מן  באין  והיחיד  הציבור  קרבנות  כל  מתני'. 
שאינן  הלחם  ושתי  העומר  מן  חוץ  הישן,  ומן  החדש  מן  לארץ, 

באין אלא מן החדש ומן הארץ

גמ'. מתני' דלא כי האי תנא; דתניא: עומר הבא מן הישן כשר, 
עומר,  מצוה;  שחיסר  אלא  כשרות,  הישן  מן  הבאות  הלחם  שתי 
דכתיב: תקריב את מנחת בכוריך, ואפילו מן העלייה; שתי הלחם, 
לארץ, ממושבותיכם,  חוצה  מן  ולא  תביאו,  דכתיב: ממושבותיכם 
מן  ואפי'  תביאו,  קרא  אמר  אפיקתיה!  הא  העלייה.  מן  ואפי' 

העלייה. 

והכתיב: חדשה! האי מיבעי לי' לכדתניא, רבי נתן ור' עקיבא 
אמרו: שתי הלחם הבאות מן הישן כשרות, ומה אני מקיים חדשה, 

שתהא חדשה לכל המנחות. 

ע"כ לא פליגי אלא בחדש, אבל בארץ לא פליגי דעומר ושתי 
תנא;  האי  כי  דלא  כמאן  לא,  לארץ  מחוצה  אין,  מארץ  הלחם 
לארץ,  מחוצה  בא  עומר  אומר:  יהודה  רבי  בר  יוסי  ר'  דתניא, 
קודם  בעומר  נתחייבו  שלא  הארץ,  אל  תבאו  כי  מקיים  אני  ומה 
שנכנסו לארץ, וקסבר: חדש בחוצה לארץ דאורייתא היא, דכתיב: 
ממושבותיכם, כל מקום שאתם יושבין משמע, וכי תבאו זמן ביאה 

וכיון דאורייתא היא אקרובי נמי מקריבין.  היא, 

מקופת  שכרן  נוטלין  ספיחין  "שומרי  פד.  במנחות  הגמ'  ממשיכה 

שביעית,  מספיחי  עומר  להקריב  אפשר  אי  הרי  הגמ'  שואלת  הלשכה", 

גם להביא  הגמ' שאי אפשר  וממשיכה  ולא לשריפה.  כתוב לאכלה  שהרי 

"לא  פוסק  הרמב"ם  אולם  הקרבה.  בשעת  כרמל  צריך  שהרי  מאשתקד, 

מספיחי  יביאו  ולמה  גרש,  צריך  לא  א"כ  מהיבש",  יביא  מהלח  מצא 

שביעית.
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א  עמוד  פד  דף  מנחות  מסכת  בבלי  תלמוד 

רמי ליה רמי בר חמא לרב חסדא, תנן: שומרי ספיחין בשביעית 
כרמל  בעינא  מדאשתקד!  לייתי  הלשכה,  מתרומת  שכרן  נוטלין 

וליכא. 

ה הלכה  ד  פרק  שקלים  הלכות  רמב"ם 

שישמרו  שומרין  דין  בית  שוכרין  הפקר  שהיא  השמטה  בשנת 
הלחם  ושתי  העומר  מהן  שיביאו  כדי  שצמחו  הספיחים  מקצת 
שאינן באין אלא מן החדש, ואלו השומרין נוטלין שכרן מתרומת 

הלשכה. 

]ו[

להסביר: צריך 

חלק  היא  העומר  קצירת  האם  היא,  לר"י  ר"ע  בין  הבסיסית  המחלוקת 

הקרבן.  הקרבת  ממהות  חלק  הינה  ששחיטה  כמו  העומר.  הקרבת  ממצות 

להנפה. שעורים  שיהיה  הכנה  רק  היא  העומר  שקצירת  או 

אין  ולכן  העומר,  מקרבן  חלק  הינה  העומר  שקצירת  סובר  עקיבא  ר' 

כל  שהרי  השבת,  את  דוחה  העומר  שקצירת  מיוחד  לימוד  ללמוד  צורך 

ובקציר  "בחריש  והפסוק  ומאחר  השבת.  את  דוחין  הקבועים  הקרבנות 

איסור  על  מלמד  שהפסוק  אומר  ולכן  מיותר,  בשבת,  הכתוב  תשבות", 

שביעית.  בתוספת  עבודה 

כדי  מצוה.  מכשירי  הינה  העומר  שקצירת  סובר  ישמעאל  ר'  ואילו 

דין  יש  כי  להקרבה,  סמוך  שעורים  לקצור  יש  להנפה  שעורים  שיהיה 

פסוק  צריך  לכן  נפרדת.  מצווה  הינה  העומר  וקצירת  תקריב".  "גרש 

קצירת  להתיר  מצוה.  שהוא  העומר  קציר  יצא  תשבות",  ובקציר  "בחריש 

בשבת.  העומר 

מאחר  פסול  כמצוותו  שלא  שנקצר  שמוכיחה  עב.  במנחות  הגמ' 

מהפסוק  שלומד  ישמעאל,  לר'  רק  היא  שבת,  דוחה  העומר  שקצירת 

מוכרחים  ולכן  שבת,  דוחה  העומר  שקצירת  תשבות",  ובקציר  "בחריש 

ולא  בלילה.  דווקא  להיות  שחייבת  העומר,  בקצירת  מצווה  שיש  לומר, 
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שאז  להקרבה,  גרש  שעורים  שיהיה  תימצא  היכי  רק  זה  העומר  שקצירת 

לקצור  שמותר  פסוק  צריך  היה  ולא  שבת.  בערב  לקצור  היה  אפשר  היה 

ושנקצר  בלילה,  לקצור  שצריך  הגמ',  מוכיחה  ומכאן  בשבת.  העומר  את 

פסול. כמצוותו  שלא 

שבת.  דוחה  העומר  שקצירת  ללמוד  צורך  אין  עקיבא,  ר'  לפי  אולם 

שחיטה  כמו  העומר,  מקרבן  חלק  זה  העומר  שקצירת  סובר  הוא  שהרי 

הרמב"ם,  לשון  וזה  שבת.  שדוחה  וודאי  ההקרבה,  מהליך  חלק  שהיא 

וז"ל:  פ"ז ה"ד, בהסברו לדחית השבת ע"י קצירת העומר  ומוספין  בתמידין 

העומר  קציר  דהיינו  הטומאה".  ואת  השבת  את  דוחה  ולכן  קבוע  "וזמנו 

קבוע  שזמנם  הקרבנות  שכל  וכמו  מהקרבן,  חלק  שהוא  מכיון  שבת  דוחה 

השבת.  את  דוחה  הקצירה  גם  השבת,  את  דוחים 

מנחות  בגמ'  המובאת  הברייתא  את  השמיט  הרמב"ם  למה  ברור  ולכן 

ע"ב "היה עומד ומקריב ונטמאת וכו'", שמביאה הגמ' מחלוקת מה יעשה, 

קרבן  ככל  בעיה,  שאין  כיון  לא,  או  אחרת  יביא  האם  העומר,  נטמא  אם 

הטומאה.  את  גם  שדוחה  קבוע 

העומר  שקצירת  שסובר  עקיבא,  כר'  שפוסק  שהרמב"ם  ברור,  ולכן 

השבת,  את  דוחה  העומר  שקצירת  בעיה  אין  העומר,  מקרבן  חלק  הינה 

מדיני קרבנות. ונקצר ביום כשר, כי הסיבה שקוצרים בלילה היא שמצוות 

השעורים  את  ולהכין  ולהביא  לקצור  וצריך  מהלילה  מתחילה  הקצירה 

ובקציר  "בחריש  הפסוק:  ולכן  ההקרבה.  עד  לקצור  אפשר  אבל  להקטרה. 

הפסוק  את  לומד  ולכן  בשבת,  העומר  קצירת  להתיר  צריך  לא  תשבות" 

שביעית.  תוספת  על  הזה 

הלחם  שתי  ואילו  מהעליה,  להביא  אין  שעומר  הרמב"ם,  סובר  ולכן 

לא  ואם  מהקרבן,  חלק  הינה  העומר  קצירת  כי  מהעליה.  להביא  אפשר 

בשתי  כן  שאין  מה  כלל.  עומר  להביא  אין  חדשה,  מתבואה  קוצרים 

אינה  אפיתם  ואפילו  מהקרבן,  חלק  אינה  כלל  קצירתם  ששם  הלחם, 

להביא  אפשר  ולכן  שבת.  דוחה  ואפיתם  טחינתם  אין  ולכן  מהקרבן,  חלק 

שרק  סוברים  במנחות,  בגמ'  נתן  ור'  עקיבא  שר'  הסיבה  וזאת  מהעליה. 

שתי הלחם אפשר להביא מהעליה, ואילו עומר לא. כי ר' עקיבא לשיטתו 

הנפתו.  ממצוות  חלק  הינה  העומר  שקצירת 
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"וכי  מהפסוק  מחו"ל  עומר  מביאים  שאין  לומדת  במנחות  המשנה 

לומד  יהודה  בר'  יוסי  ר'  ואילו  קצירה",  את  וקצרתם  הארץ  אל  תבואו 

מכניסתם  אלא  בעומר  נתחייבו  שלא  מלמד  והפסוק  מחו"ל  בא  שעומר 

לארץ. 

ר'  לר"ע.  ר"י  בין  מחלוקת  אותה  היא  שהמחלוקת  להסביר,  וצריך 

"כי  בארץ.  רק  הוא  העומר  חיוב  שכל  מלמד  שהפסוק  סובר  ישמעאל 

מצווה  קצירה",  את  "וקצרתם  בארץ.  רק  הוא  החיוב  הארץ",  אל  תבואו 

והניף  הכהן,  אל  קצירכם  ראשית  עומר  את  "והבאתם  העומר,  את  לקצור 

העומר.  את  להניף  מצוה  שיש  העומר",  את  הכהן 

ואילו ר' עקיבא לומד, "וכי תבואו אל הארץ וקצרתם את קצירה", בא 

את  לקצור  מיוחדת  מצווה  ואין  בעומר,  נתחייבו  זה  מתאריך  שרק  ללמד 

מלמד  קצירה"  את  "וקצרתם  אלא  ההנפה.  ממצוות  חלק  זה  כי  העומר, 

ראשית  עומר  את  "והבאתם  א"י.  של  מהקציר  הוא  העומר  הבאת  שחיוב 

קודם  לקצור  שאסור  מלמד  העומר".  את  הכהן  והניף  הכהן,  אל  קצירכם 

קצירת העומר, כי אחרת אין העומר ראשית קצירכם. ועל ראשית הקציר 

ולהניף.  להביא  נאמר  הזה 

בא"י.  רק  הוא  העומר  קצירת  לפני  קצירה  שאיסור  אומר,  הרמב"ם 

איסור  בחו"ל  אין  אולם  מדאורייתא.  חדש  אכילת  איסור  רק  יש  בחו"ל 

ואיסור  חדש,  קצירת  איסור  הרמב"ם,  לדעת  כי  העומר.  לפני  קצירה 

שונים.  איסורים  שני  הינם  חדש,  אכילת 

שונים.  חדש  אכילת  ואיסור  חדש,  קצירת  איסור  של  הלימודים  גם 

תאכלו  לא  וכרמל  קלי  "ולחם  מ:  הרמב"ם  לומד  חדש  אכילת  איסור 

עומר  את  "והבאתם  מהפסוק:  נלמד  קצירה  איסור  ואילו  הביאכם",  עד 

מהחיוב  נלמד  העומר,  קצירת  לפני  הקצירה  איסור  קצירכם".  ראשית 

ט"ז,  ליל  לפני  לקצור  אפשר  אי  ולכן,  לעומר,  הקציר  ראשית  את  להביא 

לוקין  ואין  הקציר(.  ראשית  יהיה  שהעומר  )כדי  העומר.  את  קוצרים  שאז 

הרמב"ם  מנה  לא  ולכן  עשה.  מכלל  הבא  לאו  וזה  מאחר  זה  לאו  על 

כיון  חדש.  אכילת  איסור  רק  אלא  חדש  קצירת  איסור  המצוות  במנין 

מהקציר  עומר  להביא  שהוא  עשה,  מכלל  הבא  לאו  הוא  זה  שאיסור 

אותו.  שקצרו  לפני  לקצור  אסור  עומר,  שיש  בשעה  כן  ועל  הראשון. 
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לקצור  אפשר  ממילא  עומר,  כשאין  ואילו  לאכילה.  חדש  מתירה  והנפתו 

היום  וסוף  לכהן.  הקציר  ראשית  להביא  אפשר  אי  שהרי  בניסן,  ט"ז  קודם 

לאכילה.  מתיר  בניסן  ט"ז  של 

שאסור  מקום  מאותו  אלא  עומר  מביאים  שאין  היא,  ההלכה  ולכן 

סובר  ממילא  קצירכם.  ראשית  היא  העומר  קצירת  שאז  קודם.  לקצור 

מאותה  אלא  עומר  להביא  אין  כי  מחו"ל,  עומר  מביאים  שאין  הרמב"ם 

 . חו"ל  בתבואת  כן  שאין  מה  ט"ו.  ליל  עד  אסורה  שקצירתה  תבואה 

ה  הלכה  ז  פרק  ומוספין  תמידין  הלכות  רמב"ם 

את  והבאתם  שנאמר  ישראל  מארץ  אלא  זו  מנחה  מביאין  אין 
עומר ראשית קצירכם אל הכהן.

שאין  לומד  שממנו  קצירכם",  "ראשית  הפסוק  את  הרמב"ם  כותב  ולכן 

המובא  הארץ"  אל  תבואו  "וכי  הפסוק:  את  ולא  מחו"ל,  עומר  מביאים 

הפסוק  את  הרמב"ם  הביא  לא  למה  במקום) ) ) ,  הנו"כ  ושואלים  בגמ', 

וסמך  הפסוק,  סוף  את  הביא  שהרמב"ם  מתרצים,  והם  המשנה.  שהביאה 

הפסוק,  מתחלת  לומדים  ובאמת  לפסוק,  התחלה  שיש  נבין  שאנו  כך  על 

תמוה. תירוץ  וזה  מחו"ל.  עומר  מביאים  שאין  הארץ,  אל  תבואו  וכי 

הארץ,  אל  תבואו  "וכי  הפסוק,  שתחילת  כר"ע,  למד  שהרמב"ם  אלא 

בהבאת  מחייבת  הארץ  תבואת  קצירת  שרק  מלמד  קצירה",  את  וקצרתם 

אל  קצירכם  ראשית  עומר  את  "והבאתם  נאמר:  זה  קציר  ועל  העומר, 

מקציר  עומר  להביא  ניתן  לא  ולכן  העומר",  את  הכהן  והניף  הכהן, 

חו"ל. 

ה הלכה  ז  פרק  ומוספין  תמידין  הלכות  משנה  לחם   	.43
ושתי  העומר  מן  חוץ  אמרו  הצבור  קרבנות  כל  פרק  בריש   - וכו'.  והבאתם  שנאמר 
הלחם שאינם באין אלא מן החדש ומן הארץ ודלא כרבי יוסי דאמר התם עומר בא מח"ל 
וקסבר  לארץ  שנכנסו  קודם  בעומר  נתחייבו  שלא  הארץ  אל  תבואו  כי  מקיים  אני  ומה 
חדש בח"ל דאורייתא ואע"ג דרבינו ז"ל פסק בהלכות מאכלות אסורות דחדש בח"ל הוי 
דאורייתא מ"מ אית ליה דאקרובי לא מקרבינן אלא מן הארץ משום דכתיב קרא כי תבואו 
עומר  דכתיב  ממאי  ראיה  ז"ל  רבינו  דהביא  ומאי  מדבר  הכתוב  בארץ  דבביאה  הארץ  אל 
ראשית קצירכם אל הכהן ארישא דקרא הוא סמיך דכתיב כי תבואו אל הארץ וכן מבואר 

בסמ"ג סימן קצ"ט:
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מהקרבן  חלק  הינה  העומר  שקצירת  לומדים  אם  רק  זה  כל  אולם 

שלפי  אומרת,  שהגמ'  ומה  הרמב"ם(.  דברי  בהסבר  שלמדנו  כמו  )כר"ע 

זה  מחו"ל.  עומר  להביא  אפשר  דאורייתא,  בחו"ל  שחדש  שסובר  יוסי  ר' 

וקציר  בקצירה.  מתחילה  אינה  העומר  שהקרבת  הסובר  ישמעאל,  ר'  לפי 

ומצוות הנפת העומר, הינה מצווה להתיר חדש  נפרדת.  זה מצווה  העומר 

הרי  דארייתא,  בחו"ל  חדש  איסור  שאם  הגמ',  אומרת  וע"כ  באכילה, 

מחו"ל.  עומר  להביא  ואפשר  להתירו,  בא  העומר 

אלא  כבה"ג,  בקצירתו  העומר  ספירת  את  כלל  תולה  לא  גם  הרמב"ם 

שנאמר  העומר  הבאת  מיום  שבועות  שבע  למנות  עשה  "מצות  כותב: 

לא  ביום,  גם  מועילה  שספירה  והסיבה,  השבת".  ממחרת  לכם  וספרתם 

אינו  כלל  הספירה  שחיוב  בגלל  אלא  כשר.  ביום  שנקצר  בגלל  כבה"ג 

הבאת  מיום  לספור  נפרדת  עשה  מצות  זו  אלא  העומר,  במצוות  תלוי 

לזמן שיש  נחשב  זה  היום  וכל  ימים,  לספור  והמצווה  דהיינו מט"ו.  העומר 

וכך  למצוות,  זריזים מקדימין  כי  בלילה,  והסיבה שמונים  לספור,  אפשרות 

ולכן  מונין  היום  ומתחילת  ומוספים(  תמידין  מהלכות  פ"ז   ( הרמב"ם  כותב 

ביום".  מונה  בלילה  מנה  ולא  שכח  בלילה.  מונין 

כר"י.  שהיא  הרמב"ם  לומד  בלילה  וספירה  שקצירה  במגילה  והמשנה 

ולא  מדאורייתא  הזה  בזמן  שספירה  הרמב"ם  אומר  ולכן  שהסברנו.  כפי 

ברמב"ם. ללמוד  רצה  הציון  ששער  כפי  ולא  כבה"ג. 
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י ש י ש ק  ר פ

שני פסח  בענין  קונטרס 

וינדרבוים  הינך  גרשון  ר'  הרה"ח  זקני  לעי"נ 

תש"ד שני  פסח  ה',  קידוש  על  נרצח 

מספק  שני  פסח  הבאת 

]א[

א הלכה  ד  פרק  פסח  קרבן  הלכות  רמב"ם 

כבר נתבאר בהלכות פסולי המוקדשין שהפסח אינו נשחט אלא 
פסול.  השם,  שינוי  במחשבת  שחטו  ואם  בעליו  ולשם  פסח  לשם 
אותו  זמן,  לאחר  להם  ואמר  חבורה,  בני  על  הפסח  את  השוחט 
נאמן להן,  היה  הפסח ששחטתי עליכם שלא לשמו שחטתיו. אם 
סומכין על דבריו. ואם לאו, שורת הדין שאינו נאמן, ורוצה להחמיר 
על עצמו, הרי זה משובח ויביא פסח שני. /השגת הראב"ד/ הרי 
פטור  היה  שאם  שבח  כאן  אין  א"א  שני.  פסח  ויביא  משובח  זה 

יכול להביא פסחו נדבה על תנאי שלמים.  אינו 

אדם  של  דינו  מה  לראב"ד,  הרמב"ם  בין  מחלוקת  כאן  יש  לכאורה, 

להביא  שיכול  כותב  הרמב"ם  שני,  פסח  להביא  צריך  אם  ספק  לו  שיש 

פסח,  לשם  נשחט  הקרבן  הרי  שני  פסח  חייב  הוא  אם  תנאי,  על  שני  פסח 

שלמים.  לשם  נשחט  הקרבן  שני,  פסח  חייב  אינו  ואם 

תנאי  על  נדבה  פסח  להביא  יכול  שאינו  ואומר  חולק  הראב"ד  ואילו 

שלמים. 
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תנאי  על  פסח  שיביא  הרמב"ם  כותב  כיצד  משנה) ) )   הכסף  שואל 

שלמים  או  פסח  להביא  ניתן  שלא  מפורשת  גמרא  זוהי  הרי  שלמים,  של 

סיבות.  משתי  מספק, 

נתן  שאם  ולמרות  בזריקה.  הדם  שלמים  ואילו  בשפיכה,  הפסח  דם  א. 

כך.  לעשות  אסור  אולם  כשר,  הקרבן  בשפיכה  שלמים  דם 

אסור  פסח,  זה  אם  וכאן,  לכהנים,  נאכלים  ושוק  החזה  בשלמים  ב. 

אסורים  הבעלים  הרי  שלמים  זה  ואם  מנויים.  היו  לא  הם  כי  לאכול  להם 

ושוק.  החזה  לאכול 

ב  עמוד  פח  דף  פסחים  מסכת  בבלי  תלמוד 

באחד  יבלת  ונמצאת  בזה,  זה  פסחיהן  עורות  שנתערבו  חמשה 
מהן כולן יוצאין לבית השריפה, ופטורין מלעשות פסח שני. אמר 
זריקה, דבעידנא דאיזריק דם  אביי: לא שנו אלא שנתערבו לאחר 
לעשות  חייבין  זריקה  לפני  נתערבו  אבל  לאכילה.  חזי  הוה  מיהא 
חד  איכא  והא  שני.  פסח  מלעשות  ופטורין  מר:  אמר  שני.  פסח 
וחד  חד  כל  ליתי  ליעביד?  היכי  איפשר.  דלא  משום  נפיק!  דלא 
ליתי  להו.  עבדי  מינייהו  דארבעה  לעזרה,  חולין  מייתי  קא  פסח 

כולהו חד פסח נמצא פסח נאכל שלא למנויו. 

דידי  אי  ונימא:  וניתני  פסחו,  מינייהו  חד  כל  ניתי  מאי?  האי 
בעל מום האי דאייתי השתא ניהוי פסח, ואי דידי תם האי דאייתי 
השתא ניהוי שלמים. לא אפשר, משום דאיכא חזה ושוק, דכהנים 
היכי  כהן  האי  בהדיה!  כהן  וחד  חד  כל  וניתי  ליה.  דאכלי  הוא 
דמי? אי דעביד פסח דילמא האי פסח הוא, ונמצא פסח נאכל שלא 
ולא עביד פסח.  ואי דלא עביד פסח דילמא שלמים הוא,  למנויו. 
וניתי כל חמשה חד כהן דלא עבד פסח, ונימני עילויה הני חמשה 
פסחים, דממה נפשך איכא חד דלא עביד פסח, וקא נפקי ביה! 

תימה 44.	 דבר  ובאמת  וכו'.  שבח  כאן  אין  א"א  שני  פסח  ויביא  משובח  ה"ז  הראב"ד  כתב 
יביא פסח שני דקאמר הכא  לומר דמאי  ואפשר  פ"ג.  בסוף  כן  כתב  רבינו  גם  הוא שהרי 

שימנה עם אחרים על פסח שני: 
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מאי  בזריקה.  שלמים  ואילו  בשפיכה  פסח  דאילו  משום  אלא: 
נפקא מינה? והא תניא: כל הניתנין בזריקה שנתנן בשפיכה יצא!  

אימר דקא אמרינן דאי עבד, לכתחלה נמי?

שלמים.  של  בתנאי  פסח  להביא  אפשר  שאי  עצמו  הרמב"ם  פסק  וכן 

ט הלכה  ג  פרק  פסח  קרבן  הלכות  רמב"ם 

חמשה שנתערבו עורות פסחיהן, ונמצאת יבלת בעור אחד מהן, 
חייבין  דמן,  זריקת  קודם  נתערבו  ואם  השריפה.  לבית  יצאו  כולם 
זריקה, פטורין מלעשות פסח שני. שאם  בפסח שני. נתערבו אחר 
הקריבו פסח שני, נמצא זה שקרב בראשון קרב כשר, מביא חולין 
לעזרה. ואם נמנו כולן על פסח אחד, נמצא נשחט שלא למחוייב, 
וזה כמי שנשחט שלא למנוייו. ואם התנה כל אחד מהן ואמר: אם 
אינו פסח יהיה שלמים, דם הפסח בשפיכה, ודם השלמים בזריקה. 
והניתנין בזריקה אל יתנם בשפיכה לכתחילה, לפיכך פטורין מפסח 

שני.

ומתרץ הכ"מ, שכוונת הרמב"ם כאן, לא היתה שיביא קרבן מספק, אם 

שימנה  אלא  לשלמים.  זה  הרי  לאו  ואם  לפסח,  זה  הרי  שני  פסח  חייב 

מספק.  אחרת  קבוצה  עם 

זו נדחתה בגמ' שזה נקרא  והקשה עליו הלחם משנה) ) )  והרי אפשרות 

לאכול  יכול  אינו  הזריקה  שבעת  שמי  הוא  הדין  שהרי  למנוייו.  שלא 

א הלכה  ד  פרק  פסח  קרבן  הלכות  משנה  לחם   	.45
רבינו  על  ז"ל  הראב"ד  קושית  לתרץ  מהררי"ק  הרב  כתב   - כו'.  הפסח  את  השוחט 
שני  פסח  על  אחרים  עם  שימנה  קאמר  הכי  דקאמר  שני  פסח  יביא  דמאי  לומר  ואפשר 
שלא  כנשחט  הוי  דאז  לעיל  ז"ל  רבינו  וכתבו  בגמ'  דחו  זה  דהרי  עליו  תמיה  ואני  ע"כ. 
למנוייו ואי האי תיקון הוה מצי למיעבד הוה עבדינן ליה גבי ה' שנתערבו פסחיהן ונמצא 

יבלת באחד מהן. 
שלמים  יהיה  פסח  אינו  אם  ויאמר  מהם  אחד  כל  דיתנה  ז"ל  רבינו  לדעת  לתרץ  ונ"ל 
רבינו  דכתב  מאי  משום  תקנתא  האי  מהני  לא  פסחיהן  שנתערבו  חמשה  גבי  דבשלמא 
ז"ל משום דהניתנין בזריקה אל יתנו בשפיכה לכתחילה ואע"ג דהוה לן למיעבד איסורא 
יעשה פסח מ"מ כבר כתבו התוס'  יבא אחד מהם לאיסור כרת שלא  לכתחילה כדי שלא 
ז"ל דמוטב שידחה איסור כרת של אחד ואל יבואו רבים לעשות איסור לכתחילה אבל הכא 
אין כאן רבים עושים איסור לכתחילה וא"כ נאמר מוטב שיבא היחיד לידי איסור לכתחילה 
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לו  או שיש  לא,  או  חייב  הוא  ספק אם  לו  בגלל שיש  אפילו  מקרבן הפסח 

אפילו  דהיינו  מנוי.  אינו  זה  הרי  מהפסח,  לאכול  בעדו  שמונע  אחר  ספק 

שכח  כאשר  בגמ'  שמוכח  כפי  מהמנויים.  נגרע  הוא  הרי  בפועל  שנמנה 

זה  כי  שני  בפסח  חייב  הרי  הזריקה,  לפני  טלה  או  גדי  לו  אמר  אם  רבו 

בחמישה  כך  יעשו  לא  למה  א"כ  המ"ל,  שואל  ועוד  מנוי.  שאינו  נחשב 

הרמב"ם,  מפסק  והקשה  הוסיף  וכן  מהם?  אחד  של  בעור  יבלת  שנמצאה 

מספק.  פ"ש  להקריב  יכול  שאינו  מת,  שם  ונמצא  בגל,  שחטט  שמי 

י  הלכה  ו  פרק  פסח  קרבן  הלכות  רמב"ם 

ימצא  שמא  עליו  שוחטין  אין  המת  על  לבקש  בגל  שחופר  מי 
שם המת בגל והרי הוא טמא בשעת שחיטה, שחטו עליו ולא נמצא 
שם מת הרי זה אוכל לערב, נמצא שם מת אחר שנזרק הדם, אם 
נודע לו בודאי שהיה טמא בשעת זריקת הדם כגון שהיה גל עגול 
הרי זה חייב בפסח שני, ואם ספק הדבר ושמא לא היה עומד על 
פטור  זה  הרי  זריקה  אחר  אלא  נטמא  ולא  זריקה  בעת  הטומאה 

מפסח שני. 

ששואל,  פח:  בפסחים  התוס') ) )   דברי  פי  על  משנה,  הלחם  ומתרץ 

להוציא  כדי  כהוגן,  שלא  בשפיכה  הפסח  דם  את  הכהן  יתן  לא  מדוע 

לעשות  חמישה  צריכים  וכאן  שהיות  תוס',  ומתרץ  כרת.  מספק  אותו 

עשו  מהם  ארבעה  שהרי  כרת,  מספק  אחד  להוציא  כדי  כהוגן,  שלא 

לארבעה  אומרים  לא  לכן  פסול,  הקרבן  היה  אחד  ורק  כשר.  ראשון  פסח 

הוא  שקרבנו  אחד  בשביל  שלמים,  הוא  קרבנם  שהרי  כהוגן  שלא  לעשות 

בספק  שטמא  הגל  ממפקח  השאלה  על  בצ"ע  נשאר  שהמ"ל  אלא  פסח. 

שלמים?  בתנאי  פ"ש  יביא  לא  למה 

ונכון לדעת רבינו ז"ל. אבל קשה לזה מהא  ולא יבא לידי איסור כרת אם לא עשה פסח 
לעשות  פטור  וכו'  עומד  היה  לא  ושמא  הדבר  ספק  ואם  בגל  חופר  גבי  בפ"ו  דאמרינן 
ויתנה כי הכא דאין רבים עושים איסור שם אלא אחד הוא וצ"ע:  יביא  פסח שני ואמאי 

א  עמוד  פט  דף  פסחים  מסכת  תוספות   	.46
וכי  ותימה  ואנותר  ואמתנות  הכי אסמיכה  דאכולהו אמרי'  וה"ה   - דיעבד.  מילי  הני 
בשביל דשמא יהיה נותר או משום סמיכה דלא מעכבא או לא יעשו מתנות כהלכתן יכנס 
שלא  רובם  שיעשו  ממה  תעשה  ואל  בשב  כרת  ספק  שידחה  דטוב  וי"ל  כרת  ספק  לידי 

כהוגן כי כבר רובם עשו פסח.
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חמישה  של  הדין  וכי  התוס',  על  תמה  פ"ח  בפסחים  אריה  והשאגת 

זריקה, מדובר  יבלת באחד מהם לאחר  ונמצאה  שנתערבו עורות פסחיהם 

עורותיהם.  שנתערבו  בשנים  הדין,  שאותו  ודאי  והרי  בחמישה?  דווקא 

שלמים?  תנאי  על  פ"ש  שיביאו  עורות  שני  בנתערבו  וא"כ 

]ב[

מגדולי  כמה  של  הגדול  שבת  דרשת  במרכז  עמד  זה  נושא 

האחרונים. 

תירוצו  ע"פ  שמח,  האור  תירוץ  את  מביא  בדרשתו) ) ) ,  פרנק  צ"פ  הרב 

שלמים  הקרבן  את  לעשות  יכול  אינו  שבספק  שאומר,  השג"א,  של 

והגאון רבי מאיר שמחה הכהן מתרץ זה במש"כ השאג"א בההיא דפסחים )דף פט ע"א( 47.	
נותר  יהיה  דשמא  בשביל  וכי  ותימא  התוס'  ומקשים  וכו'  דשלמים  בתנאי  דנייתי  דפריך 
כי  כהוגן  שלא  רובם  שיעשו  ממה  תעשה  ואל  בשב  כרת  ספק  שידחה  דטוב  וי"ל  וכו'. 
כבר רובם עשו פסח. וע"ז תמה השאג"א וכתב ודברי תימה הן דלאו דוקא ה' שנתערבו 
עורות פסחיהן דה"ה שנים שנתערבו ודאי דינא הכי, אלא דרך התנאים כן כמו ה' חבורות 
של ה' )/פסחים/ דף צח( ושם /פסחים/ דף פט תניא ולא עוד אלא פירשו חמשה ועשו 

סיבולת. 
ונ"ל דה"ט דאע"ג דכל הניתנין בזריקה שנתן בשפיכה יצא הני מילי  ]וכתב השאג"א 
בראוי לבילה ליתן בזריקה, אבל באינו ראוי ליתן בזריקה אם נתנן בשפיכה לא יצא, ומחמת 
ספק נמי אע"ג דאם קמי שמיא גליא שהוא שלמים ראוי לזריקה, מ"מ השתא מטעם ספק 
אינו ראוי חשיב כדאמרינן בפרק הספינה גבי הקונה אילן אחד או שני אילנות לרבנן מביא 
להו  מספקא  ספוקי  אילנות  בשני  רבנן  וכן  אחד  באילן  דר"מ  הטעם  וקאמר  קורא  ואינו 
מעכבת,  לא  קריה  קריה  ובעו  נינהו  בכורים  ודילמא  בגמרא  ופריך  לא,  או  קרקע  קנה  אי 
בילה  לבילה  ראוי  ושאינו  בו  מעכבת  בילה  אין  לבילה  הראוי  כל  זירא  ר'  אמר  והא  ולא 
כאינו  ליה  משוי  נמי  ספק  מטעם  דעכוב  מבואר  הרי  כריב"ח.  להו  דעביד  בו,  מעכבת 
חשוב  ספק  מטעם  דמעוכב  סב(  )דף  ומנחות  עה(  )דף  בזבחים  התוס'  הוכיחו  וכן  ראוי, 
כאינו ראוי. והכא נמי כיון דהוי ספק פסח וא"א ליתן בזריקה וכר' ישמעאל דס"ל זריקה 
זריקה אם שלמים הן, וא"כ מטעם ספק פסח אי אפשר  בכלל שפיכה ואין שפיכה בכלל 
על  להביא  א"א  הלכך  בו  מעכבת  זריקה  שוב  לזריקה  ראוי  דאינו  וכיון  בזריקה,  לעשות 
תנאי. ולפ"ז השאג"א מפרש לשון הגמרא אימור דאמר דיעבד לכתחלה נמי הפירוש הוא 
זריקה  שוב  הוא  פסח  דדילמא  לזרוק מספק  וא"א  זריקה  צריכין  דלכתחלה שלמים  דכיון 
מעכבת אף בדיעבד. ואע"ג דלמאי דמשני בתחלה משום סמיכה ע"כ באינו ראוי לסמיכה 
אינם  דודאי  אע"ג  קרבנותיהן  והטמא משלחין  הערל  בספק, שהרי  וכש"כ  מעכב  לא  נמי 
ראוים לסמיכה, וכמש"כ תוס' מנחות )דף סב( והטעם משום דגלי ביה קרא דאינו מעכב 
שיהיה ראוי לסמיכה וה"ה להאי טעמא דאילו פסח מתנה אחת ושלמים שתי מתנות שהן 
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מעכבת,  זריקה  לזריקה,  ראוי  שאינו  לכל  אותו  עושה  ספק  כי  בשפיכה. 

כי  שלמים,  זה  הדין  מן  כאשר  אולם  פסול.  הקרבן  הרי  שלמים  זה  ואם 

מדין  לצאת,  רוצה  ורק  הדין,  מן  מפ"ש  פטור  הוא  והרי  נאמן,  אינו  הכהן 

לעשותו  יכול  ולכן  לזריקה,  ראוי  באמת  הקרבן  א"כ  משובח.  זה  הרי 

פסח. ספק  ידי  לצאת  כדי  בשפיכה 

בשו"ת  בדברים  דנו  ועוד  בדבריו.  ואכמ"ל  בדבריו  שפלפל  במה  ועיין 

עניינים  יעקב  חלקת  ובשו"ת  ע"ה.  סימן  או"ח  ב'  חלק  דעניא  אפרקסתא 

כוון.  באותו  הולכים  וכולם  ועוד.  ו'  סימן  שונים 

הרמב"ם. כוונת  את  החטיאו  כולם  כי  לענ"ד,  ונראה 

]ג[

להסביר: וצריך 

ולא  קרבן.  מביא  הוא  הרי  קרבן,  חייב  שהוא  שחושב  שמי  הוא,  הדין 

קרבן  על  להימנות  שבא  ומי  לעזרה.  חולין  מביא  הוא  אולי  אותו  חוקרים 

עניין  הוא  הקרבנות  הבאת  אלא,  טמא.  הוא  אם  אותו  חוקרים  לא  פסח, 

נאמנות. של  שאלה  כאן  אין  עצמו.  האדם  של 

ד' דאף באינו ראוי לא מעכב, כדמוכח בזבחים )דף פ( וכש"כ דמשום טעמא דנותר דלא 
לא חש  פירכא אחריתי  הני טעמי מחמת  קמו  לא  דבלא"ה  כיון  כלל, מ"מ  עיכובא  שייך 
לה הגמרא. ובהכי נמי ניחא הא דמסיק הגמ' אימור דקא אמר דיעבד אהאי שינויא, דאלו 
פסח בשפיכה ולא אסיק הכי אשינויא קמאי דאילו פסח לא בעי סמיכה ואלו פסח מתנה 
אחת, משום דאכתי תיקשי דכיון דלא מעכב בדיעבד סמיכה ומתן ד' יכנס לידי ספק כרת. 
לו  דאין  א"ש  לבילה  ראוי  באינו  בדיעבד  גם  דמעכב  בשפיכה  שנתן  דזריקה  הא  משא"כ 

תקנה לעבור על הלכתחלה, עכת"ד השאג"א[. 
ולפ"ז אומר הגאון רבי מאיר שמחה ז"ל לתרץ פסקי הרמב"ם, דבההיא שנתערבו ה' 
להביא  יכול  אינו  שני  בפסח  חייב  אם  ספק  דאיכא  הגל  את  דמפקח  בההיא  וכן  עורות 
בתנאי דשלמים, דהרי מטעם ספק אסור לו לעשות בזריקה דדילמא פסח הוא ויהא נפסל 
בזריקה, וכיון דע"י הספק מעוכב שלא לעשות בזריקה שוב זריקה מעכבת אם הוא שלמים, 
ואם יעשה בשפיכה יהיה פסול, לכן א"א להביא בתנאי דשלמים, משא"כ כאן בדינו של 
אם  רק  מפ"ש  פטור  והוא  כלל  נאמן  אינו  דין  דע"פ  לשמו  שחט  שלא  באומר  הרמב"ם 
ועושה  בתנאי דשלמים  מקריב  ידי שמים שמא שחט שלא לשמו שפיר  לצאת  רוצה  הוא 
בשפיכה, מה תאמר דשמא שלמים הוא וצריך זריקה ואינו יכול הא אם רוצה יכול לעשות 

בזריקה דהא ע"פ דין הוא שלמים.



שני פסח  בענין  קונטרס 
■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■

233

יש במשנה דיון בנושא של "אמרו אכלת חלב והוא אומר לא אכלתי", 

אדם  להכריח  אפשר  שאי  הכוונה,  הייתי,  מזיד  לומר  ירצה  אם  מה  פטור. 

רק  ולכן  בעזרה.  חולין  וזה  חייב,  שאינו  חושב  הוא  כאשר  קרבן,  להביא 

כלפי  חיוב  לו  יש  ששם  הביא,  שלא  מי  את  ממשכנים  ונדבות  בנדרים 

כופין.  זה  ועל  ולשלם להקדש,  נדרו  לקיים  חייב  מי שהקדיש,  וכל  הקדש. 

כאשר  אבל  אני.  רוצה  שיאמר  עד  אותו  כופין  הדרשה,  את  יש  זה  ועל 

קרבן,  חייב  שאינו  בטוח  שהוא  או  קרבן,  חייב  שהוא  ומאמין  חושב  אדם 

נזיר,  אף אחד לא מתערב. )החטאת היחידה שממשכנים אותו היא חטאת 

את  חייב  שאינו  חושב  אינו  הוא  הקרבנות,שהרי  שאר  את  והביא  מאחר 

את  מעכבת  אינה  החטאת,  הבאת  אי  כי  להתחמק.  מנסה  אלא  החטאת, 

הנזירות(. חיובי  גמר 

ב  עמוד  יא  דף  כריתות  מסכת  בבלי  תלמוד 

ועד  אכל  אומר  עד  חטאת.  מביא  חלב  אכלת  לו  אמרו  מתני'. 
אומר לא אכל, אשה אומרת אכל ואשה אומרת לא אכל מביא אשם 
אומרים  שנים  פטור.  אכלתי  לא  אומר  והוא  אכל  אומר  עד  תלוי. 
אם  מאיר:  א"ר  מחייב.  מאיר  רבי  אכלתי  לא  אומר  והוא  אכל 
הקל?  קרבן  לידי  יביאוהו  לא  חמורה,  מיתה  לידי  שנים  הביאוהו 

ירצה לומר מזיד הייתי פטור.  אמרו לו: מה אם 

משום  דרבנן?  מ"ט  להו:  איבעיא  כו'.  וחומר  קל  מאיר:  א"ר 
דאדם נאמן על עצמו יותר ממאה איש, או דלמא משום דאמרינן: 
מיגו דאי בעי אמר מזיד הייתי פטור, כי אמר נמי לא אכלתי מהימן 
אמרת:  דאי  לטומאה,  מינה  למיפשט  מינה?  נפקא  ומאי  ופטור? 
איש,  ממאה  יותר  עצמו  על  נאמן  דאדם  משום  דרבנן  טעמייהו 
טעמיהון  אמרת:  ואי  ישנה,  טומאה  ול"ש  חדשה  טומאה  ל"ש 
ישנה,  מטומאה  רבנן  ליה  פטרי  היא,  מיגו  דאמר  משום  דרבנן 
בעי  דאי  מיגו  ישנה  טומאה  מ"ט?  מחייב,  חדשה  מטומאה  אבל 
אמר טבלתי פטור, כי אמר נמי לא נטמאתי פטור, דאיכא למימר: 
מאי לא נטמאתי דקאמר? לא עמדתי בטומאתי אלא טבלתי, אבל 
טומאה חדשה מחייב, מ"ט? דכי אמר נמי טבלתי מחייב, דאמרו 

ליה עדים השתא נטמאת, מאי? 
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ת"ש: אמר לו עד אחד נטמאת והוא אומר לא נטמאתי פטור, 
למיתה  שנים  הביאוהו  אם  ק"ו,  מאיר:  א"ר  שנים?  אפילו  יכול 
חמורה, לא יביאוהו לידי קרבן הקל? וחכ"א: אדם נאמן על עצמו 
יותר ממאה איש; ש"מ, טעמייהו דרבנן משום דאמרי: אדם נאמן 

יותר ממאה איש.  על עצמו 

והכי  מיגו,  דאמרינן  משום  דרבנן  טעמא  לעולם  אמי:  א"ר 
הילכך  פטור,  בטומאתי  עמדתי  לא  לומר  רצה  שאם  מתוך  קתני: 
מהו  חלב!  היינו  הכי,  אי  איש.  יותר ממאה  עצמו  על  נאמן  אדם 
דתימא: אכלתי חלב קמתריץ דיבוריה לא אכלתי שוגג אלא מזיד, 
דבוריה,  קמתריץ  לא  אימא  נטמאתי,  לא  אומר  והוא  נטמאת  אבל 

קמ"ל: הכא נמי לא עמדתי בטומאתי אבל טבלתי. 

פטור;  בדברים  מודה  אין  חייב,  בדברים  מודה  והתודה,  ת"ש: 
אפילו  יכול  פטור,  נטמאתי  לא  אומר  והוא  נטמאת  אחד  עד  א"ל 
שנים מכחישין א"ר מאיר: אם הביאוהו שנים לידי מיתה חמורה, 
לא יביאוהו לידי קרבן הקל ר' יהודה אומר: נאמן אדם על עצמו 
מקדש,  ובביאת  בחלבין  לר"י  חכמים  ומודים  איש;  ממאה  יותר 
אבל בטומאה לא מודו לי'; במאי עסקינן אילימא בטומאה ישנה, 
מזיד  יאמר  רצה  דאם  ליה  דמודו  מקדש  וביאת  חלבין  שנא  מאי 
הייתי, טומאה ישנה נמי מתרץ דיבוריה, דאם רצה יאמר לא עמדתי 

בטומאתי אלא טבלתי. 

עדים  ליה  דאמרי  וכגון  ישנה,  בטומאה  לעולם  רבינא:  אמר 
דהכא  נטמאתי,  לא  להון  אמר  והוא  הגוף  בטומאת  קדשים  אכלת 
לא מתריץ דיבוריה, דליכא למימר לא עמדתי בטומאה אבל טבלתי, 
מאי אמר להון? טבלתי ואכלתי, כי אמר להון הכי, איתכחש ליה 

דבוריה קמא מיהא בטומאת מגעו. 

אמרה  לא  יוסף:  רב  אמר  יהודה.  כר'  הלכה  נחמן:  רב  אמר 
לחכמים,  ר"מ  מודה  ר"ל:  אמר  ולעצמו.  עצמו  לבין  בינו  אלא 
בעלתי  לא  אומר  והוא  חרופה  שפחה  בעלת  שנים  לו  אמרו  שאם 
ששת:  רב  אמר  ביאתי.  גמרתי  לא  להון  אמר  בעי  דאי  מהימן, 
והוא  נטמאת  שנים  לו  שאמרו  טמא  בנזיר  לחכמים,  ר"מ  מודה 
אמר  נזירי.  על  נשאלתי  אמר  בעי  דאי  פטור,  נטמאתי  לא  אומר 
אתה  יודע  שנים  לו  אמרו  שאם  לחכמים,  מאיר  רבי  מודה  אביי: 
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לא  אמר  בעי  דאי  פטור,   - ידעתי  לא  אומר  והוא  פלוני  בעדות 
נתכוונתי לעדות. 

שונים: דינים  בחמישה  מחלוקות  שלש  שיש  משמע  בכריתות  מהגמ' 

אמרו לו שניים אכלת חלב, והוא אומר לא אכלתי. ר"מ מחייב קרבן,  11 .

פוטרים.  וחכמים 

יביאוהו  לא  חמורה,  מיתה  לידי  שנים  הביאוהו  "אם  מחייב:  ר"מ 

אפשריות  סיבות  שני  נאמרו  רבנן,  בדברי  ואילו  הקל?"  קרבן  לידי 

ירצה  אם  מה  ב.  עדים,  ממאה  יותר  עצמו  על  נאמן  אדם  א.  לפטור: 

יפטר.  הייתי,  מזיד  לומר 

שאדם  מטעם  האם  פוטרים,  שחכמים  הסיבה  מה  דנה  והגמ' 

מה  מיגו.  לו  שיש  מטעם  או  מעדים,  יותר  עצמו  לגבי  נאמנות  יש 

במקרה  כמו  מיגו,  לו  שאין  היכן  ונ"מ  הייתי.  מזיד  לומר  ירצה  אם 

הבא: 

נטמאתי,  לא  אומר  והוא  בטומאה.  למקדש  ונכנסת  נטמאת  לו  אמרו  22 .

אם המדובר בטומאה ישנה ניתן לתרץ את דבריו, שטבל על הטומאה 

לפני  מידית,  טומאה  על  מדובר  אם  אולם  מחדש.  נטמא  ולא  הישנה, 

להאמינו  אפשר  אי  הרי  נכנס,  ומיד  שנטמא  מעידים  והעדים  שנכנס, 

אומרים  העדים  שהרי  טבלתי,  לומר  יכול  אינו  שהרי  שטבל,  במיגו 

טבל.  שלא 

חייב  שתמיד  סובר,  מאיר  ר'  מחלוקות:  שלש  מובאות  בבריתא 

ממאה  יותר  עצמו  על  נאמן  שאדם  סובר,  יהודה  ר'  עדים,  ע"י  קרבן 

יהודה  לר'  מודים  חכמים,  קרבן.  מחייבים  לא  עדים  תמיד  ולכן  עדים. 

בטומאה  אבל  ישנה.  בטומאה  מקדש  ביאת  על  ובעדות  בחלבים, 

שיכול  היכן  רק  פוטרים  חכמים  דהיינו  מאיר,  כר'  סוברים  חדשה 

דבריו.  את  לתרץ 

בעלתי.  לא  אומר  והוא  חרופה,  שפחה  בעלת  לו  שאומרים  במקרה  33 .

ביאתי.  גמרתי  לא  לומר  יכול  כי  קרבן,  חייב  שאינו  כולם  מודים 

אמרו שניים לנזיר נטמאת, והוא אומר לא נטמאתי פטור. כי מתרצים  44 .

נזירותו.  על  שנשאל  דיבורו  את 
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לא  אומר  והוא  מעיד,  ואינך  עדות  יודע  אתה  לו,  שאומרים  במקרה  55 .

לעדות  התכוונתי  לא  לומר,  יכול  כי  שפטור,  מודים  כולם  ראיתי. 

ראייתי.  בעת 

שיש  סובר  מאיר  ר'  שגם  רש"י,  מסביר  האחרונים,  המקרים  בשלושת 

את  לשקר  לא  סיבה,  לו  יש  כאשר  מיגו,  אומרים  לא  אולם,  מיגו,  לו 

נאמן במיגו  ולכן לא  כי הוא משים עצמו רשע.  לו,  השקר שהיו מאמינים 

שלא  או  נזירותו,  על  שנשאל  אומר  הוא  כאשר  אולם  הייתי.  מזיד  של 

מאיר.  לר'  גם  מיגו  לו  יש  ולכן  צדיק.  עצמו  משים  הרי  לעדות  התכוון 

בעלתי,  לא  שאומר  חרופה  שפחה  מבועל  לרש"י,  קשה  שעדיין  אלא 

מאיר?  ר'  מודה  שם  ולמה  גמרתי,  ולא  בעלתי  לומר  מתבייש  הרי 

העדים.  את  מכחיש  כאשר  מקרבן  שפטור  כחכמים,  פוסק  הרמב"ם 

מיגו.  לו  יש  דהיינו  הייתי",  מזיד  יאמר  אם  "מה  של  מהטעם 

א  הלכה  ג  פרק  שגגות  הלכות  רמב"ם 

מי שהעידו עליו עדים שחטא חטא שחייבין עליו חטאת קבועה 
ולא התרו בו אלא אמרו ראינוך שעשית מלאכה בשבת או שאכלת 
חייב  אינו  זה,  דבר  בודאי שלא עשיתי  יודע  אני  אומר  והוא  חלב 
חטאת הואיל ואם יאמר מזיד הייתי יפטר מן הקרבן, כשאמר להן 
לא אכלתי ולא עשיתי, נעשה כאומר לא אכלתי בשגגה אלא בזדון 

שהוא פטור מן הקרבן ולא הכחיש את העדים. 

שטבל,  דבריו  את  לתרץ  יכול  שם  שגם  ישנה,  טומאה  לגבי  אולם 

לא  חמורה,  טומאה  לדי  שניים  הביאוהו  "אם  מאיר:  כר'  הרמב"ם  פוסק 

הקל".  קרבן  לידי  יביאוהו 

ח  הלכה  יא  פרק  שגגות  הלכות  רמב"ם 

היה טמא ואמרו לו שנים נכנסת למקדש, והוא אומר להם לא 
הייתי.  מזיד  יאמר  ירצה  שאם  קרבן,  מביא  ואינו  נאמן  נכנסתי, 
אמרו לו שנים טמא היית כשנכנסת למקדש, ובפנינו נטמאת, וידעת 
שאתה טמא, אע"פ שהיה בין טומאה זו שמעידין בה, ובין כניסתו 
למקדש ימים רבים, שאפשר לו שיאמר כבר טבלתי, הואיל והכחיש 
ומביא  נאמנים,  אלו  הרי  מעולם,  נטמאתי  לא  ואמר  העדים,  את 
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וחומר  קל  חמורה  מיתה  לידי  שנים  הביאוהו  אם  פיהם.  על  קרבן 
היה  הראב"ד/  /השגת  הכחישן.  שהרי  הקל  קרבן  לידי  שיביאוהו 
טמא ואמרו שנים וכו' עד הרי אלו נאמנים. א"א זו הסוגיא שלנו 
באה לדעת חכמים דאתו לה משום מגו אבל לדעת ר"י דאתי לה 
משום דאדם נאמן על ידי עצמו יותר ממאה איש אפילו אמר לא 
וקא  נאמן  הוא  הטומאה  במגע  להו  מכחיש  דקא  מעולם  נטמאתי 
פסק רב הלכה כר"י ואמר רב יוסף אפילו ר' יהודה אלא בינו לבין 
עצמו פירוש שלא יאכל קדש בפני העדים שמעידין עליו ולא יגע 

בטהרות של אחרים. 

פוסק  שבחלבים  עצמו.  את  סותר  הרמב"ם  הרי  משנה) ) )   הכסף  ושואל 

בעדות  ואילו  יפטר.  הייתי,  מזיד  לומר  ירצה  אם  מה  מיגו,  לו  שיש  כרבנן, 

מיתה  לידי  שנים  הביאוהו  אם  האומר:  מאיר  כר'  פוסק  במקדש,  טומאה 

את  מעמיד  שהרמב"ם  ותירץ,  הקל.  קרבן  לידי  יביאוהו  לא  החמורה, 

נכנסתי,  לא  ענה  ולא  שהיות  כרבינא,  לר"י,  רבנן  בין  בטומאה,  המחלוקת 

נטמאתי,  לא  דבריו,  את  מתרצים  לא  שאז  נטמאתי,  לא  אמר  אלא 

שטבלתי. 

כר"י,  בטומאה  פוסקת  הגמ'  שהרי  ומקשה.  מוסיף  במקום) ) )   והל"מ 

מה  בדבריו  ועיין  רבינא?  של  תירוצו  לפי  כרבנן,  הרמב"ם  פסק  ולמה 

הרמב"ם.  את  ליישב  שכתב 

ח הלכה  יא  פרק  שגגות  הלכות  משנה  כסף   	.48
כשנכנסת  היית  טמא  שנים  לו  אמרו  וכו'  למקדש  נכנסת  שנים  לו  ואמרו  טמא  היה 
למקדש וכו'. - בפרק ג' דכריתות )דף י"א:( תנן שנים אומרים אכלת )חלב( והוא אומר 
לא אכלתי ר' מאיר מחייב אמר ר"מ אם הביאוהו שנים לידי מיתה החמורה לא יביאוהו 
אלו  בבות  בשתי  רבינו  ודברי  הייתי  מזיד  יאמר  ירצה  אם  מה  לו  אמרו  הקל  קרבן  לידי 
תמוהים דבבבא קמייתא כתב דברי חכמים שאם ירצה יאמר מזיד הייתי ובבבא שנית כתב 

וכו'.  דברי ר"מ אם הביאוהו שנים לידי מיתה החמורה 

ח הלכה  יא  פרק  שגגות  הלכות  משנה  לחם   	.49
כתב  שבתחלה  תמה  ז"ל  כ"מ  בעל  הרב   - וכו'.  נכנסת  שנים  לו  ואמרו  טמא  היה 
ואח"כ כתב לשון ר"מ דאמר ק"ו אם  הייתי  ירצה לומר מזיד  רבנן באמרו מה אם  לשון 
הביאוהו שנים לידי מיתה חמורה אינו דין שיביאו אותו לידי קרבן הקל. וגם יש להקשות 
ותירץ  יותר ממאה עדים  יהודה דאדם נאמן על עצמו  ז"ל דבגמרא פסקינן כר'  על רבינו 
אמרו  ז"ל  רבינו  שכתב  וכדיניה  דרבינא  כאוקימתא  פסק  ז"ל  דרבינו  ז"ל  כ"מ  בעל  הרב 
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שאם  פסק  הרמב"ם  שהרי  נופלים,  שניהם  של  שהתירוצים  אלא 

מביא  אינו  הרי  נטמאתי,  לא  אומר  והוא  נטמאת,  לנזיר  עדים  שני  אמרו 

נזירותי  על  נשאלתי  שונה  ומה  נזירותי.  על  נשאלתי  לומר  יכול  כי  קרבן, 

מטומאתי?  מטבלתי 

יז  הלכה  ט  פרק  נזירות  הלכות  רמב"ם 

להן  נסתפק  או  שניהם  הנזירים  כששתקו  אמורים  דברים  במה 
הדבר, אבל אם אמר אחד מהן אני לא נטמאתי, אפילו שני עדים 
מעידים עליו שנטמא, אינו מביא קרבן על פיהם. שזה שאמר לא 
נזירותי.  על  נשאלתי  שכבר  בטומאה,  מביא  איני  כאומר  נטמאתי 

ידי עצמו.  ונמצא שאינו מכחיש את העדים ואדם נאמן על 

]ה[

ב  עמוד  ג  דף  מציעא  בבא  מסכת  בבלי  תלמוד 

מה לפיו שכן מחייבו קרבן, תאמר בעדים שאין מחייבין אותו 
קרבן. הא לא קשיא, רבי חייא כרבי מאיר סבירא ליה, דאמר: עדים 
מחייבין אותו קרבן מקל וחומר. דתנן: אמרו לו שנים אכלת חלב 
אמר  פוטרים.  וחכמים  מחייב,  מאיר  רבי  אכלתי,  לא  אומר  והוא 
רבי מאיר: אם הביאוהו שנים לידי מיתה חמורה, לא יביאוהו לידי 

ירצה לומר מזיד הייתי יפטר.  קרבן הקל. אמרו לו: מה אם 

מיגו.  לו  יש  כי  פוטרים אותו היא,  כי הסיבה שחכמים  רש"י מסביר) ) ) , 

לו  אמרו  שהעדים  דכיון  דרבינא  אוקימתא  היינו  וכו'  במקדש  כשנכסת  היית  טמא  שנים 
אלא  בטומאה  נכנסתי  לא  דמשמע  נכנסתי  לא  לומר  לו  היה  למקדש  ונכנסת  היית  טמא 
טבלתי ומדהשיב להם לא נטמאתי הוי כאילו אמר להם לא נטמאתי מעולם, ולתרץ קושיא 
פסק  דלא  ר"נ  דברי  מפרש  יוסף  שרב  מפרש  שרבינו  תירץ  יהודה  כר'  דפסק  ז"ל  דרבינו 

וכו'.  יהודה לענין קרבן אלא לענין טהרות ולעצמו  כר' 

ב  עמוד  ג  דף  מציעא  בבא  מסכת  רש"י   	.50
יכול  - פטור, שהיה  והוא אומר לא ]אכלתי[  - שוגג.  לו שנים אכלת חלב.  אמרו 

- פטור, דמה לו לשקר. ויפטר מן הקרבן, אף כשאמר לא אכלתי  לומר מזיד הייתי 
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וכן  העדים,  נגד  גם  נאמן  ולכן  הייתי,  מזיד  בטענת  להפטר  היה  שיכול 

י"א.  בכריתות  רש"י) ) )   כתב 

תוס',  ומסבירים  אמרינן?  לא  עדים  במקום  מיגו  הרי  תוס',) ) )   ושואלים 

אומר  היה  משקר  היה  שאם  במיגו  אכל,  שלא  נאמן  שהוא  הכוונה  שאין 

לא  כוונתו,  באמת  שזו  דבריו,  את  מסבירים  אנו  שכך  אלא  הייתי.  מזיד 

במזיד.  אלא  בשוגג  אכלתי 

כוונתו,  היתה  שזו  אומר  שהוא  או  שבאמת,  הכוונה,  דבריהם,  לפי 

שכך  מניחים  ואנו  כוונתו,  מה  בברור  יודעים  אנו  שאין  או  במזיד.  לאכול 

שהוא  שהוא  בגמ'  שהפשט  ודאי  שהרי  תימה,  ודבריהם  הדברים.  פני  היו 

מזיד?  ולא  שוגג  לא  כלל,  אכלתי  לא  וצועק  עומד 

כאשר  באמת  שאם  זה,  תירוצם  על  שואלים  בעצמם  התוס') ) )   ועוד, 

מודים  אכל,  שלא  דבריו  על  עומד  אלא  דיבורו,  את  מתרץ  אינו  הוא 

ב  עמוד  יא  דף  כריתות  מסכת  רש"י   	.51
לומר  יכול  היה  בשקר  עצמו  לפטור  רוצה  היה  אם   - הייתי.  מזיד  לומר  ירצה  אם 

מזיד היה ומזיד פטור.
א  עמוד  יב  דף  כריתות  מסכת  רש"י  	

לא  ומה שאמרתי  הייתי  מזיד  לומר  יכול  רוצה לשקר  היה  - אם  כו'.  בעי  דאי  מיגו 
אכלתי לא אכלתי שוגג אלא מזיד.

ב  עמוד  ג  דף  מציעא  בבא  מסכת  תוספות   .52
מה אם ירצה לומר מזיד הייתי. - ללישנא דאדם נאמן על עצמו יותר מק' עדים האי 
יב. ושם( דלאידך  לו )שם דף  ירצה לומר לדבריו דר"מ קאמרי כדאיתא בפרק אמרו  אם 
לומר  נאמן  שיהא  כו'  לומר  ירצה  אם  ומה  לפרש  ואין  קאמרי  דנפשייהו  טעמא  לישנא 
לא אכלתי מגו דאי בעי אמר מזיד הייתי דהא מגו במקום עדים הוא אלא כלומר אף מה 
שאמר לא אכלתי יכול לתרץ דבריו ולומר לא אכלתי שוגג אלא מזיד ומיירי דכשאמר לא 
דמה שאמר  רבנן  וסברי  היה  שמזיד  אומר  ולבסוף  דעתו  היה  איך  אותו  בדקו  לא  אכלתי 
מזיד  אמר  שלבסוף  אע"פ  ולר"מ  מזיד  אלא  שוגג  אכל  שלא  דעתו  היה  כך  אכלתי  לא 
מזיד  אמר  בתחלה  אם  מאיר  רבי  אמר  כהנים(  )בתורת  אמר  דהכי  כלום  בכך  אין  הייתי 
לו  שומעין  אין  הייתי  מזיד  אמר  ובאחרונה  היום  כל  עמו  דן  היה  אם  לו  שומעין  הייתי 
בפ"ק  כדאמר  רשע  עצמו  משים  אדם  אין  הא  הייתי  מזיד  לומר  נאמן  והיאך  תאמר  ואם 
וי"ל דאין נאמן לפסול עצמו אבל הכא  דסנהדרין )דף ט: ושם( גבי פלוני רבעני לרצוני 

ואינו רוצה להביא חולין לעזרה. עושה תשובה 

פיו 53. 	 הודאת  תהא  לא  דקאמר  ג:(  )דף  מציעא  דבבא  דפר"ק  להא  קשה  דהכא  סוגיא  והך 
קרבן  מחייבו  שכן  לפיו  מה  ופריך  כו'  פיו  ומה  ק"ו  וקאמר  מק"ו  עדים  מהעדאת  גדולה 
כשאין  היינו  קרבן  מחייבו  דפיו  הא  פריך  ומאי  קרבן  אותו  מחייבין  שאין  בעדים  תאמר 
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שכן  כחכמים,  גם  לסבור  יכול  חייא  ר'  א"כ  קרבן,  שחייב  לר"מ  חכמים 

שמכחישם? היכן  קרבן  אותו  מחייבים  עדים 

בכלל  מה  שהרי  מאד,  קשה  שאלה  שואלים  בכריתות,  התוס') ) )   והנה 

שעדים  מאיר  לר'  אפילו  הרי  קרבן?  אותו  מחייבים  פירוש  מה  כאן?  הנדון 

מחייבים אותו קרבן, אי אפשר כלל לכפות עליו להביא קרבן, שהרי הדין 

אם  דנה,  הגמ'  בכלל  מה  וא"כ  אותם.  ממשכנים  אין  חטאות  שחייבי  הוא, 

שהרי  הקל?  קרבן  לידי  יביאוהו  לא  חמורה,  מיתה  לידי  שניים  הביאוהו 

שהעידו  שנים  אולם  אותו.  הורגים  בי"ד  הרי  מיתה,  שחייב  שהעידו  שנים 

יביא, ואף  שחייב קרבן, והוא אומר איני חייב, מה תעזור עדותם, הוא לא 

הקל?  קרבן  לידי  יביאוהו  לא  הפשט  מה  וא"כ  עליו?  יכפה  לא  אחד 

]ו[

להסביר: וצריך 

חייב חטאת. שואלת  חלב  לו אכלת  אומרת, שאמרו  בכריתות  המשנה 

ר"מ  בין  מחלוקת  יש  במשנה  השני  בחלק  שהרי  הנאשם?  אומר  מה  הגמ' 

מודה,  שהוא  מדובר  ברישא  ואם  אכלתי,  לא  אומר  הוא  כאשר  לחכמים 

שחייב?  החידוש  מה 

שברישא  אומרת,  האחרונה  והאוקימתא  בגמ'.  אוקימתות  כמה  יש 

שומן,  או  חלב  אכל  אם  יודע  שאינו  אדם  של  דינו  מה  היא,  השאלה 

יכול  שהוא  אומרת  המשנה  חלב.  זה  שאכל  שמה  לו,  אומר  אחד  ועד 

עדים מכחישין דאם אמר אכלתי חלב בשוגג והעדים מעידים שבאותו היום שאומר שאכל 
]מפומיה[  )מטותיה(  קרבן  מחייב  לא  שומן  שהיה  שמעידין  או  בו  התרו  שעה  ובאותה 
ובעדים שאין פיו מכחישן חייב דאפילו בעד אחד חייב כדמשמע הכא ועוד אדרבה עדים 
רבנן  פטרי  לא  כאן  דעד  מכחישן  פיו  אפילו  אותו  מחייבין  עדים  שהרי  מפיו  טפי  חמירי 
רק מטעם מיגו אבל אי מכחיש להו בהדיא חייב קרבן ותו מאי משני ר' חייא כר"מ ס"ל 

אפילו כרבנן נמי שהרי מחייבין היכא דלא מתרץ דיבוריה.

א  עמוד  יב  דף  כריתות  מסכת  תוספות   	.54
וא"ת היאך מחייב ר' מאיר והאמר לא אכלתי ובע"כ לא יביא חטאת כדאמר ב"ק )דף 
בכפרה  ליה  ניחא  דלא  כשאמר  מיירי  דהתם  וי"ל  אותן  ממשכנין  אין  חטאות  חייבי  מ.( 

ניחא ליה בכפרה אלא שהוא סבור להיות פטור ממשכנין אותו. אבל האי 
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היה  שאכל  שמה  לו  אומרים  עדים  שני  אם  אבל,  חטאת.  קרבן  להביא 

חטאת.  שחייב  לומר  צריך  לא  חלב, 

אומרים  עדים  שני  שאם  במשנה,  ההמשך  זו,  אוקימתא  לפי  וא"כ, 

חטאת  חייב  שהוא  סובר,  ר"מ  אכלתי,  לא  אומר  והוא  חלב,  שאכל  לו 

להביא  יחייבו  מי  אינה  דהיינו השאלה  אפילו אם הוא בטוח שלא אכל. 

יכול להביא חטאת, למרות שהוא  חטאת, אלא השאלה היא האם הוא 

בי"ד  אם  מאיר,  ר'  אומר  לעזרה.  חולין  ויביא  אכל,  שלא  בברור  יודע 

שהרי,  צדיק.  שהוא  האדם  את  מכירים  שהם  אפילו  עדים,  ע"פ  הורגים 

אומרים  שהם  הוכחה  ולא  תורה.  דין  זה  העדים,  דברי  ע"פ  ללכת  חיוב 

חייב בקרבן אפילו  לו שני עדים שאכל חלב, הוא  ולכן אם אומרים  אמת. 

להביא,  יחייבו  מי  תוס',  קושיית  ומתורצת  חלב.  אכל  שלא  בטוח  שהוא 

לא.  או  קרבן  להביא  רשאי  הוא  האם  אלא  יחייבו,  מי  השאלה  לא  כאן 

כי:  אכל,  שלא  בטוח  הוא  אם  קרבן  יביא  שלא  אומרים  חכמים 

ללכת  התורה  של  החיוב  דהיינו  עדים,  כמאה  עצמו  על  נאמן  אדם  א. 

הוא  אולם  בבירור.  יודעים  אינם  שהם  לבי"ד  רק  זה  עדים,  שני  פי  על 

ידיעתו.  כפי  אלא  עדים,  שני  פי  על  ללכת  חייב  אינו  עצמו, 

ב. מה אם ירצה לומר מזיד הייתי. פירש רש"י נאמנות במיגו. ושואלים 

עדים.  במקום  מיגו  זה  הרי  עליו 

ומתרץ  מיגו במקום עדים.  הזו, שזה  לנר) ) )  שואל את השאלה  הערוך 

אינם  העדים  כי  עדות.  כאן  שאין  אלא  מיגו,  בגלל  פטור  לא  כאן,  כי 

א  עמוד  יב  דף  כריתות  מסכת  לנר  ערוך   	.55
בד"ה אם ירצה. אבל הני אין גומרין עדותן. הא דפירשו כן היינו לתרץ הקושיא דהא 
יש להרחיב סברא  ולענ"ד  בדבור הסמוך  וכנראה מדבריהם  עדים לא אמרינן  מגו במקום 
זו דלא מצינו חיוב ע"פ עדות אלא היכי שע"פ העדות נגמר החיוב לגמרי ואין כאן עוד 
ספק אבל הכא אף שאומרים שאכל חלב בזה עדיין לא נגמר החיוב דדלמא מזיד הי' זה 
לא נחשב עדות ולכן לא בלבד שמתורצת הקושיא ממגו במקום עדים אלא גם מתורץ מה 
אלא  הייתי  מזיד  שיאמר  הפי'  אין  דהא  רשיעא  נפשי'  אינש  משוה  לא  הא  עוד  שהקשו 
שהקשו  מה  ג"כ  מתורץ  ובזה  הי'  שמזיד  אפשר  שהרי  הדבר  נגמר  לא  בלבד  שבעדותן 
התוס' עוד בד"ה נפקא דהמ"ל נ"מ היכי דאמר לא אכלתי לא שוגג ולא מזיד דזה ל"ק רק 
ע"פ תירוצם ופירושם דמתרצינן דבורי' אבל לפמש"כ דהפטור הוא כיון שלא נגמר ע"פ 
עדות העדים גם הכא פטור דמה בכך שהוא אומר כן עכ"פ ליכא חיוב ע"פ עדותן דהא 
מזיד  ולא  שוגג  לא  אכל  שלא  שאמר  כיון  חיוב  ליכא  עצמו  ע"פ  וגם  הי'  שמזיד  אפשר 
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מעידים שהוא חייב חטאת, כי אינם יודעים אם היה שוגג או מזיד. דהיינו 

אינם  כי  חטאת,  שחייב  מעידים  אינם  העדים  כי  חטאת,  חייב  לא  כאן 

מזיד.  או  שוגג  היה  אם  יודעים 

לא  היא  קרבן,  יביא  לא  אכל,  שלא  יודע  הוא  שאם  הסיבה,  וא"כ 

הייתה  אם  אבל  קרבן.  חייב  שהוא  עדות  בכלל  אין  כי  אלא  מיגו,  בגלל 

שלא  יודע  שהוא  אפילו  חטאת.  להביא  עליו  קרבן,  חייב  שהוא  עדות 

חלב.  אכל 

יש  שכאשר  מאיר.  כר'  סובר  הרמב"ם  הרמב"ם.  היטב  מתורץ  ולכן 

בטוח  שהוא  אפילו  קרבן,  להביא  חייב  קרבן,  שחייב  עדים  שני  של  עדות 

והוא  קרבן,  שחייב  ברורה  עדות  אין  שכאשר  כחכמים  פוסק  וכן  שפטור. 

מקרבן.  פטור  חייב,  שלא  יודע 

קרבן,  שחייב  מעידים  אינם  הרי  חלב.  אכלת  לו  אומרים  שניים  כאשר 

שצועק  אפילו  מקרבן  פטור  במזיד.  או  בשוגג  אכל  אם  יודעים  אינם  כי 

שוגג.  ולא  מזיד  אכלתי  לא 

לא  אומר  והוא  למקדש,  שנכנס  טמא  על  מעידים  העדים  כאשר  וכן 

כי  קרבן,  שחייב  מעידים  אינם  שהם  בעדות  הוא  החסרון  הרי  נכנסתי. 

מזיד,  או  שוגג  נכנס  אם  יודעים  אינם 

והוא  למקדש,  נכנס  כאשר  טמא  שהיה  מעידים  העדים  כאשר  אולם 

העדות  כאן  הרי  טמא.  הייתי  לא  אולם  למקדש,  שנכנסתי  נכון  אומר: 

נוגע  אותו  ראו  כי  ודאית,  עדות  זוהי  נטמא,  שהוא  מושלמת,  שלהם 

ולא  מחלוקת,  אין  למקדש  נכנס  והוא  מזיד.  בין  שוגג  בין  וטמא  בשרץ, 

רוצה  מאי,  אלא  בעדותם.  חסרון  אין  א"כ  שלהם.  העדות  זו  עובדה  על 

זה  לעדותם,  נוגע  לא  זה  כניסתו,  לפני  שטבל  לומר  שיכול  לטעון  הגמ' 

ומאחר  לעדותם,  קשורה  שאינה  אחרת,  טענה  זה  מעדותם,  גורע  לא  גם 

בטומאתי  עמדתי  לא  דבורי'  דמתרצינן  למימר  הש"ס  רצה  איך  א"כ  זו  סברא  ע"פ  וא"ל 
לא  וא"כ  הוי  מזיד  דלמא  חיוב  כאן  אין  מכ"מ  דבורי'  מתרצינן  לא  אפילו  טבלתי  אלא 
נגמר ע"פ עדותן די"ל דרצה לומר הטעם דפטור באמרו העדים ידענו בבירור שחייב הוא 
כגון שאמרו אכלת קדש או נכנסת למקדש ולא ידעת שמקדש וקדש הוא וטמא היית והוא 
מודה שלא ידע רק שמכחישם שלא נטמא ובזה נגמר ע"פ עדותן אם לא מתרצינן דבורי' 

נגמר עדותן לחייבו. שטבל ורק עי"ז לא 
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טבלתי,  לא  כאומר  נטמאתי  לא  האומר  כל  הרי  נטמאתי,  לא  אומר  והוא 

שלמה  עדותם  וממילא  פרעתי,  לא  כאומר  לויתי  לא  האומר  כל  כמו 

אפילו  בטומאה,  למקדש  כניסתו  על  עדים.  פי  על  חטאת  להביא  ויכול 

נטמא.  שלא  בברור  שיודע 

בה  אין  העדות  דהיינו  נטמאת".  "ובפנינו  הרמב"ם,  לשון  היטב  ומדוייק 

טבל.  שלא  בע"ד  הודעת  ויש  שנטמא,  עדות  יש  חסרון, 

מראש  חסרה  עדותם  הרי  שנטמא,  עדים  שני  עליו  שהעידו  נזיר  אצל 

שנטמא.  רק  אלא  מעידים,  אינם  זה  על  נזיר,  היה  שהוא  מרכזי,  מרכיב 

שנטמא,  בעת  נזיר  היה  לא  שמא  קרבן?,  חייב  שנטמא  מי  ממתי  והרי 

כך  נזירותו.  על  נשאל  שמא  כי  ראיה,  אינה  בנזירות  שנהג  שראו  ומה 

שנדר  מעידים,  היו  אילו  ואכן  מושלמת.  שאינה  בעדות  חסרון  כאן  שיש 

שנשאל  לומר  יוכל  לא  נדרתי.  לא  אומר  והוא  ונטמא.  בפניהם  בנזירות 

ועדותם שלמה  נשאלתי,  לא  כאומר  נדרתי  לא  נזירותו, שהרי האומר  על 

טומאה.  בקרבן  ויחוייב 

חטאת,  חייב  "אינו  ה"א:  משגגות  בפ"ג  הרמב"ם  לשון  היטב  ומדוייק 

אכלתי  לא  להן  כשאמר  הקרבן,  מן  יפטר  הייתי  מזיד  יאמר  ואם  הואיל 

פטור  שהוא  בזדון.  אלא  בשגגה,  אכלתי  לא  כאומר  נעשה  עשיתי,  ולא 

למרות  אכלתי,  לא  שבדבריו  כוונתו  העדים".  את  הכחיש  ולא  הקרבן,  מן 

העדים  את  מכחיש  אינו  אבל  שאכל,  שאמרו  העדים,  את  מכחיש  שהוא 

לא  אמר  כאשר  אולם  עדות.  אין  זה  על  כי  קרבן,  חייב  שלא  שטוען 

הכחשה  יש  וא"כ  טבל,  שלא  הודה  שהרי  העדים,  הכחיש  הרי  נטמאתי, 

קרבן.  אותו  שמחייבים  העדים  של  מוחלטת 

]ז[

הדברים: מובנים  ולכן 

בשעת  פיגלתי  לבעלים  שאומר  קרבן,  שוחט  בין  מהותי,  הבדל  יש 

בשחיטה.  פסלתי  שאומר  בהמה  שוחט  כמו  שנאמן  שודאי  שחיטה. 

אחר.  קרבן  להביא  חייב  והמקריב  באכילה,  אסור  שהבשר 

בא  זמן  ולאחר  סתם.  שתק  או  לאכול,  לבעלים  ונתן  שחט  אם  אבל 
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שנשאר,  הבשר  על  הדין  מה  לכאורה  השחיטה.  בשעת  פסלתי  ואומר 

שנאכל? מה  לגבי  הדין  ומה 

נטרפה".  במה  לך  שיתברר  עד  הותרה  "נשחטה,  שבהמה  הוא,  הדין 

שהותרה  אמר  כאילו  הרי  שנתנבלה,  אמר  ולא  הבהמה  את  השוחט  ולכן 

היתה  ששחיטתו  לומר  אח"כ  יותר  נאמן  אינו  ולכן  כשירה.  בשחיטה 

שיש  היתר  חזקת  נגד  נאמנות,  לו  ואין  בידו,  זה  אין  כרגע  כי  פסולה. 

בסדר,  היתה  שהיא  אמר  כבר  הרי  השחיטה  ועל  כשנשחטה.  הבהמה  על 

עתה?  נאמינו  ולמה 

שפיגל  לבעלים  אומר  דמים,  זריקת  ולאחר  קדשים,  ששחט  מי  אולם, 

והניח  שפיגל,  השחיטה  אחרי  מיד  אמר  ולא  מאחר  הרי  השחיטה.  בעת 

נאמן  ואפילו שיאמר אח"כ שפיגל אינו  לזרוק את הדם, הרי הקרבן כשר, 

הקרבן.  את  לפסול 

עם  מיד  ורק  אך  בשחיטה,  הטרפתי  לומר  נאמן  שאדם  הפשוט,  הדין 

ושלא  כהוגן  כאילו העיד ששחט  זה  הרי  אולם אם שתק,  ביצוע המעשה. 

פיגל, ואח"כ אין לו נאמנות של בידו. אולם אם הבעלים מאמין לו ורוצה 

יאכל.  שלא  לדבריו,  לחשוש 

ב  עמוד  נד  דף  גיטין  מסכת  בבלי  תלמוד 

מתני'. הכהנים שפגלו במקדש, מזידין חייבין. 

גמ'. ת"ר: היה עושה עמו בטהרות, ואמר לו טהרות שעשיתי 
זבחים שעשיתי עמך  וא"ל  בזבחים,  נטמאו, היה עושה עמו  עמך 
פלוני  ביום  עמך  שעשיתי  טהרות  לו  אמר  אבל  נאמן;  נתפגלו 
וזבחים שעשיתי עמך ביום פלוני נתפגלו אינו נאמן. מאי  נטמאו, 
רבא  נאמן.  שבידו  כל  אביי:  אמר  סיפא?  שנא  ומאי  רישא,  שנא 
אמר: כגון דאשכחיה ולא אמר ליה ולא מידי, ולבתר הכי אשכחיה 

ואמר ליה.

הרמב"ם: פסק  וכך 

ח הלכה  יג  פרק  ומושב  משכב  מטמאי  הלכות  רמב"ם 

ואמר  מצאו  זמן  ולאחר  בזבחים  או  בטהרות  עמו  עושה  היה 
וזבחים שעשיתי  נטמאו  בו טהרות שעשיתי עמך  לו בשעה שפגע 
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כלום  לו  אמר  ולא  בו  פגע  אם  אבל  נאמן,  זה  הרי  נתפגלו  עמך 
זבחיו  הרי  נאמן אלא  אינו  לו  ואמר  בו פעם שניה  פגע  כך  ואחר 
בחזקת כשירות וטהרותיו בחזקת טהרה. /השגת הראב"ד/ אלא הרי 
זבחיו בחזקת כשירות. א"א נ"ל אם היה עושה עמו בשכר אפילו 
אחר כמה ימים נאמן ואע"פ שלא הזכיר לו בתחילה מתוך שנאמן 
להפסיד שכרו נאמן להפסיד הטהרות שהרי אותו שכתב ס"ת ולא 
כלום  לו  אמר  ולא  לבעליה  שהחזירה  אע"פ  לשמן  הגוילין  עיבד 

ובסוף אמר לו האמינוהו במתוך אף זה כמו כן. 

יח הלכה  יב  פרק  מעשר  הלכות  רמב"ם 

המוכר פירות לחבירו ואחר שיצאו מתחת ידו אמר ללוקח פירות 
שמכרתי לך טבלים הן, הבשר בשר בכור היה, היין יין נסך, שורת 
הדין שאינו נאמן אפילו היה המוכר חבר והזריז מחמיר על עצמו, 

ואם האמינו הרי זה משובח אפילו היה המוכר עם הארץ. 

]ח[

קרבן  הבעלים  חייבים  האם  שפיגל.  לו  מאמינים  הבעלים  אם  אולם 

חדש? 

אינו  הכהן,  כי  עצמם.  בבעלים  תלוי  הדבר  כי  סובר  שהרמב"ם  כנראה 

היה  שאם  ודאי  במלואו.  נעשה  הקרבן  שהרי  קרבן.  להביא  לחייבם  נאמן 

ודאי שלא  זריקת דמים, שהוא פיגל או ששהה בשחיטתו. הרי  אומר לפני 

שיודע,  היחידי  הוא  כאשר  באיסורים.  נאמן  אחד  שעד  הדם,  את  יזרקו 

להציל  רוצה  הוא  שהרי  רשע,  עצמו  משים  אדם  אין  בבחינת  זה  ואין 

כלום  אמר  לא  אם  אבל  אחר.  קרבן  להביא  צריך  וממילא  הבעלים,  את 

או  פיגלתי  להם  אומר  אח"כ  ורק  הקרבן.  ואכילת  הדם  זריקת  לאחר  עד 

הם  אם  עצמם.  הבעלים  אבל  קרבן.  לחייבם  נאמן  אינו  בשחיטה.  שהיתי 

הוא  שהרי  בעזרה.  חולין  כאן  ואין  חדש,  קרבן  יביאו  הרי  לו  מאמינים 

בשר  לו  ויאמר  אדם  אליו  שיבוא  כמו  בדיוק  פלוני.  עלי  נאמן  אומר 

חטאת,  חייב  לו  מאמין  אם  הרי  חטאת.  חייב  ואתה  הוא,  חלב  שאכלת 

לעזרה.  חולין  מביא  אולי  אמרינן  ולא 
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טו  הלכה  יט  פרק  המוקדשין  פסולי  הלכות  רמב"ם 

היה מקריב עמו בזבחים ואמר לו נתפגלו, עושה עמו בטהרות 
אמר  אם  אבל  כך,  על  ישראל  נחשדו  לא  נאמן,  נטמאו,  לו  ואמר 
לו זבחים שהקרבתי לך באותו היום נתפגלו, ואותן הטהרות נטמאו, 
שאינו  הדין  שורת  לאו  ואם  דבריו,  על  סומך  לו  נאמן  היה  אם 
נאמן והרוצה להחמיר על עצמו הרי זה משובח. /השגת הראב"ד/ 

נאמן. א"א כל שבידו נאמן. 

אח"כ  להם  אמר  שאם  כותב  ולכן  זו.  בהלכה  הרמב"ם  כוונת  גם  זוהי 

הבעלים  אם  אולם  אחר.  בק"פ  אותם  מחייב  אינו  הדין  מצד  הרי  שפיגל, 

מאמינים לו, הרי כמו כל קרבן, שמי שמאמין לעד שאומר לו שאכל חלב, 

פ"ש קרבן  מביא  שפיגל,  לשוחט  מאמין  אם  כך  חטאת.  קרבן  מביא 

הבעלים  אם  שפיגל,  אומר  שהכהן  הדין  בין  מהותי,  הבדל  יש  ולכן, 

או  נתערבו,  שהעורות  הדין  לבין  שני.  פסח  להביא  יכולים  לו  מאמינים 

למאמין  כלל  קשור  לא  הרי  שם  טמא,  היה  אם  וספק  בגל  חוטט  שהיה 

מספק. פ"ש  להביא  יכול  אינו  ולכן  ספק,  עצמו  לו  יש  שם  לא,  או 

בניסן  בי"ד  שנמצאה  סכין 

ה  הלכה  יג  פרק  הטומאה  אבות  שאר  הלכות  רמב"ם 

מיד.  הקדשים  בה  שוחט  בניסן,  בי"ד  בירושלים  סכין  מצא 
הנמצאים  הסכינין  על  גזרו  שלא  בשבת.  להיות  י"ד  חל  ואפילו 
ביום הזה. וכן אם מצאה ביו"ט שוחט בה מיד, שחזקת כל הכלים 
ביו"ט טהורין. /השגת הראב"ד/ שוחט בה הקדשים מיד ואפילו. 
חל  ואם  ומטביל  שונה  בי"ג  בשקלים  כן  המשנה  דרך  אין  א"א 
שאינו  מפני  והטעם  מיד  בה  שוחט  בי"ג  ]נמצא[  אז  בשבת,  י"ד 
וכל  י"ג  ביום  סכיניו  ומטביל  מקדים  בשבת  כלים  להטביל  יכול 

מ"ש אינו כלום. 

]א[

בירושלים, מותר לשחוט  בניסן  בי"ד  סכין  כי, אם מצא  כותב,  הרמב"ם 

לשחוט.  מותר  בשבת,  חל  י"ד  אם  ואפילו  טבילה,  ללא  מיד  פסח  קרבן  בו 
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סתם  על  מאשר  יותר  בירושלים,  טומאה  גזרו  שחיטה  סכין  שעל  למרות 

שהבינו  כפי  זו  להלכה  והמקור  גזרו.  לא  בניסן  ובי"ד  ביו"ט  הרי  כלים, 

מ"ג  פ"ח  שקלים  במשנה  פרשניו, 

ג  משנה  ח  פרק  שקלים  מסכת  משנה 

סכין שנמצאת בארבעה עשר שוחט בה מיד, בשלשה עשר שונה 
ומטביל. וקופיץ בין בזה ובין בזה שונה ומטביל. חל ארבעה עשר 
להיות בשבת, שוחט בה מיד. בחמשה עשר שוחט בה מיד. נמצאת 

זו כסכין:  קשורה לסכין הרי 

צריך  שאינו  בי"ד,  סכין  מצא  בין  המשנה  מחלקת  ברישא,  זו  במשנה 

היה  אם  אתמול,  כבר  הטבילוהו  שהבעלים  כך  על  סומך  כי  להטביל, 

שצריך  בי"ג,  סכין  מצא  ובין  הפסח.  קרבן  את  איתו  לשחוט  כדי  טמא. 

שהות  יש  כי  הטבילו,  לא  עדין  ובעליו  טמא,  שהוא  יתכן  כי  להטבילו. 

להטבילו.  ביום 

ואינו  עצמות  לשבירת  שעשוי  קופיץ  כי,  ואומרת,  המשנה  ממשיכה 

שהבעלים  לסמוך  יכול  לא  בי"ד,  שמצאה  אפילו  ולכן  פסח,  לקרבן  נחוץ 

טבילה.  ללא  בו  להשתמש  יכול  אינו  ולכן  אותו.  טבלו 

והשאלה  מיד,  בה  שוחט  בשבת.  להיות  י"ד  חל  המשנה,  ממשיכה 

מיד,  בה  שוחט  בשבת,  י"ד  חל  אומרת המשנה שאם  מה  על  היא,  העולה 

מצא  אם  תמיד  בשבת.  י"ד  חל  אם  משנה  מה  הרי  סכין,  על  מדובר  אם 

בי"ג, למה  ואם מדובר שמצאו  ודאי הטבילוהו אתמול.  בי"ד מותר, שהרי 

טבילה?  ללא  בו  שישחוט 

ואז,  בי"ג,  ומצאה  סכין,  על  שמדובר  במשנה.  פשט  הראב"ד,  ולמד 

)יש  בי"ג.  שמצאה  אפילו  בשבת,  בה  לשחוט  מותר  בשבת,  י"ד  חל  אם 

אי  כי  "בי"ג"(  המילה  לפני  "נמצא"  המילה  את  הראב"ד  בדברי  להוסיף 

הטבילוה  כבר  שהבעלים  לסמוך  יכול  ולכן  בשבת,  מחר  להטבילה  אפשר 

היום. 

זה  ולפי  בשבת.  בי"ד  שמצאה  סכין  על  שמדובר  מעמיד  הרמב"ם 

י"ד  שחל  אפילו  בי"ד  מצא  שאם  הרמב"ם  כותב  מה  הראב"ד,  שואל 

הזה?  ה־"אפילו"  מה  מיד.  לשחוט  מותר  בשבת 
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והכסף משנה) ) ) , הביא את דברי הראב"ד, ולא הבינם כראוי, ולכן לא 

השמיט  למה  הרמב"ם,  על  שואל  שהוא  אלא  הראב"ד.  לשאלת  מתייחס 

כאן  פירש  ולמה  אסור,  בי"ד  שנמצא  שהקופיץ   , המשנה  של  הדין  את 

המשנה.  בפירוש  שכתב  מזה  אחר  טעם  ה'  בהלכה 

שנמצאה  סכין  בין  ההבדל  שהרי  תמוהים,  הראב"ד  דברי  שגם  אלא 

מסביר  טבילה,  ללא  שאסורה  בי"ג,  שנמצאה  לסכין  שמותרת,  בי"ד, 

צריכה  טמאה  וסכין  י"ד,  ביום  ק"פ  ששחיטת  בכך  ההבדל  את  רש"י) ) )  

כי  היום,  להטבילה  אפשרות  ואין  מאחר  בי"ד,  מצאה  ואם  שמש  הערב 

צריך הערב שמש, ודאי בעליה הטבילוה אתמול, אם היתה טמאה. אולם 

ה  הלכה  יג  פרק  הטומאה  אבות  שאר  הלכות  משנה  כסף   	.56
רואה  שהעלה  ומאחר  וכו'.  מפני  אמר  זה  דבר  א"א  הסכינים  מן  חוץ  הראב"ד  וכתב 
אני את דבריו הרי הוא מסכים לדברי רבינו. ומה שכתב אבל מצא סכין בי"ד בניסן וכו'. 
בזה  ובין  בזה  בין  קופיץ  ומטביל  שונה  בי"ג  מיד  בה  שוחט  בי"ד  שנמצאת  סכין  שם 
קשורה  נמצאת  מיד  בה  בט"ו שוחט  מיד  בה  בשבת שוחט  להיות  י"ד  חל  ומטביל  שונה 
לסכין הרי זה כסכין ופירוש משנה זו מבואר כאן בדברי רבינו: וכתב הראב"ד שוחט בה 
קדשים מיד א"א אין דברי המשנה כך וכו'. אין פירושו של הראב"ד מוכרח וכבר אפשר 
לפרש כפירוש רבינו אבל מה שקשה לי בדברי רבינו דבפרק אלו דברים )דף ע'( אמרינן 
עצם  שבירת  משום  בה  אין  או  ]בחגיגה[  עצם  שבירת  משום  יש  תימא  לבן  להו  איבעיא 
וכו' ת"ש סכין שנמצאת בי"ד וכו' עד לא מטביל לה ופירש"י שוחט פסחו מיד ואין צריך 
להטבילה וכו' משמע מהא דטעמא משום דחזקה אדם מטביל סכיניו לצורך שחיטת הפסח 
ורבינו עצמו כתב כן בפירוש המשנה ולמה תלה כאן רבינו הטעם בלא גזרו על הסכינים 
הנמצאים ביום זה ואפשר שלזה נתכוון הראב"ד שכתב וכל מ"ש כאן אינו כלום. וליישב 
מפני שחזקה שאדם מטביל  זה  ביום  הסכינים  על  גזרו  דהכי קאמר שלא  נ"ל  רבינו  דעת 
סכיניו לצורך שחיטת הפסח. ועדיין יש לשאול למה השמיט דין הקופיץ בזה ובזה שונה 
תימא  כבן  לאוקומה  צריך  לסכין  קופיץ  בין  במתניתין  דמפליג  דמאי  משום  וי"ל  ומטביל 
דהוא  בי"ד  ומת  בי"ג  גוסס  בנשיא  לאוקומה  צריך  כרבנן  לה  מוקמינן  ואי  הוא  דיחידאה 
ואע"ג  הקופיץ  זה  שבכלל  הנמצאים  הסכינים  דין  סתם  כתב  ולכך  שכיחא  דלא  מילתא 
קדשים  שחיטת  צורך  שהקופיץ  הקדשים  שחיטת  לצורך  ה"ק  הקדשים  לשחיטת  שכתב 

הוא לשבר עצמות החגיגה: 

א  עמוד  ע  דף  פסחים  מסכת  רש"י   	.57
שוחט בה. - פסחו מיד, ואין צריך להטבילה זה המוצאה, דמסתמא הטבילוה בעליה, 
בארבעה  טהורה  ותהא  שמש,  הערב  שיהא  כדי  עשר  בשלשה  הטבילוה  היתה  טמאה  אם 

עשר. 
שונה  זה   - הבעלים  הטבילוה  שמא  שספק  פי  על  אף  כלומר:   - ומטביל.  שונה 
ולהעריב  להטבילה  ביום  שהות  להן  שהיה  הטבילוה  לא  עדיין  שמא  מספק,  ומטבילה 

שמשה.



בי"ד שנמצאה  סכין 
■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■■

249

שהרי  השקיעה,  עד  להטבילה  לבעלים  שהות  יש  עדיין  בי"ג,  נמצאה  אם 

עדיין.  הטבילוה  ולא  היא  טמאה  דלמא  ולכן  למחר,  רק  אותה  צריך 

מפני  היא  מותר  שבי"ד  שהסיבה  המשנה,  בפירוש  הרמב"ם  כתב  וכן 

שמא  בי"ג  אבל  שמש.  להעריב  שיספיק  כדי  אתמול  להטבילה  שהוצרך 

לטבול. צריך  לכן  אותה,  טבל  לא  עדיין 

ג  משנה  ח  פרק  שקלים  מסכת  משנה  על  רמב"ם 

כל  וחזקת  הפסח,  שחיטת  יום  הוא  בניסן  עשר  ארבעה  יום 
הסכינין שטוהרו לשחיטה ולפיכך שוחט בה מיד. ואם מצאה ביום 
שלשה עשר מזה עליה מי נדה ומטביל, ותשאר עד שיעריב שמשה 

ושוחט בה למחר, כי אפשר שהוא הוציאה כדי לטהרה. 

להיות  י"ד  חל  שאם  המשנה  המשך  את  להעמיד  אפשר  איך  וא"כ 

בה,  יהיה מותר להשתמש  ולמה  בי"ג,  סכין שנמצאה  בשבת, שמדובר על 

למחר?  רק  אותה  צריך  שהרי  הטבילה,  לא  עדיין  אולי  הרי 

]ב[

חגיגת  האם  לרבנן,  תימא  בן  בין  במחלוקת  דנה  ע:  בפסחים  הגמ' 

כדי  הזו,  המשנה  את  ומביאה  חגיגה.  כקרבן  או  פסח,  כקרבן  דינה  י"ד 

גם  בה  יש  פסח,  כקרבן  דינה  י"ד  שחגיגת  שסובר  תימא  שלבן  להוכיח, 

נצרך לשימוש  אינו  איסור שבירת עצם. שהרי משמע מהמשנה שהקופיץ 

שהרי  מידי,  לשימוש  מותר  הקופיץ  גם  להיות  צריך  ולרבנן  ט"ו.  בליל 

ומוכרחים  אתמול.  הטבילו  שבעליו  להניח  ויש  י"ד.  לחגיגת  אותו  צריך 

עצם  לשבור  שאסור  סובר  שהוא  ומוכח  תימא,  כבן  הזו  שהמשנה  לומר 

גם  צריך  היה  הרי  י"ד,  בחגיגת  עצם  לשבור  מותר  היה  שאם  י"ד.  בחגיגת 

סכין,  כמו  בי"ד  נמצא  אם  טבילה  ללא  מותר  להיות  הקופיץ 

איבעיא להו: לבן תימא, יש בה משום שבירת עצם או אין בה 
אמר  לפסח,  רחמנא  אקשיה  דכי  גב  על  אף  העצם.  משום שבירת 
בפסול  ולא  בכשר  בו,  האי  דילמא,  או  בחגיגה.  ולא  בו  בו  קרא 

הוא דאתא.

תא שמע: סכין שנמצאת בארבעה עשר שוחט בה מיד, בשלשה 
ובין בזה שונה ומטביל. עשר שונה ומטביל. קופיץ, בין בזה 
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מני אילימא רבנן מאי שנא סכין דמטביל דחזיא לפסח, קופיץ 
יש  מינה:  ושמע  היא,  תימא  דבן  לאו  אלא  לחגיגה,  חזי  הא  נמי 

בה משום שבירת העצם.

וכגון שבא בשבת.  לא, לעולם רבנן, 

בה  שוחט  בשבת  להיות  עשר  ארבעה  חל  סיפא:  מדקתני  והא 
בשבת  לאו  דרישא  מכלל  מיד.  בה  שוחט  עשר  ובחמשה  מיד, 

עסקינן!

אפילו  היא  מותר,  וסכין  אסור  שקופיץ  המשנה  שדברי  הגמ'  ומתרצת 

ולכן  בשבת.  חל  שי"ד  כגון  חגיגה,  קרבן  שאין  במקרה  רק  ומדובר  כרבנן, 

מותר.  והסכין  אסור  הקופיץ 

בשבת,  י"ד  חל  שאם  ואומרת  ממשיכה  המשנה  הרי  הגמ'  שואלת 

בחול.  שחל  י"ד  על  מדברת  שהרישא  משמע  מיד,  בה  שוחט 

מדובר  מותר,  בשבת  חל  י"ד  שאם  המשנה  המשך  כי  רש"י) ) )   ומסביר 

מאחר  הזה,  בקופיץ  לשחוט  ומותר  בי"ד,  שנמצא  ומדובר  קופיץ.  על 

חגיגת  בשר  לאכילת  לט"ו,  אותו  צריך  הרי  לי"ד  אותו  צריך  אינו  ואמנם 

ולכן  כבר אתמול,  הרי הטבילוהו  אותו בשבת,  ואין מטבילים  ומאחר  ט"ו, 

בי"ד.  בו  לשחוט  אפילו  לו  מותר 

לשחיטה,  ראוי  אינו  הקופיץ  שהרי  קשים,  אלו  רש"י  שדברי  אלא 

מסכין  שונה  במה  לשחיטה,  ראוי  קופיץ  היה  ואם  עצמות.  לשבירת  אלא 

מה  בסכין,  מדובר  שאם  התקשה,  שרש"י  אלא  שטהור?  בי"ד  שנמצא 

בסכין  לשחוט  שמותר  בי"ד,  הסכין  ומצא  בשבת  י"ד  חל  שאם  הרבותא 

מותר  למה  הראב"ד,  שלמד  כפי  בי"ג  הסכין  את  שמצא  מדובר  ואם  מיד. 

הבעלים.  הטבילוהו  לא  עדיין  שמא  הרי  לשחוט, 

על 58.	 דאף  להטביל,  צריך  ואין  מיד,  זה  בקופיץ   - בשבת שוחט.  להיות  עשר  ארבעה  חל 
להן אלא לשבירת עצמות,  זו  קופיץ  היתה  ולא  סכין לשחוט,  להן  היה  בעלים  גב דשמא 
כבר  שבת  אחר  טוב  ביום  להן  דצריכה  כיון  הכי,  אפילו  בשבת  העצם  שבירת  אין  והיום 
הטבילוה מערב שבת, דהא בשבת לא מצו לאטבולה, כדאמרינן במסכת ביצה )יז, ב(: חל 

- מטבילין את הכל מלפני השבת. יום טוב להיות אחר שבת 
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טהורה,  בירושלים  בי"ד  שנמצאה  שסכין  שהסיבה  הרמב"ם,  כתב  ולכן 

בפירוש  שכתב  הטעם  כתב  ולא  ניסן.  בי"ד  סכינים  על  גזרו  שלא  היא, 

ודאי טבל אותה אתמול כדי שיעריב שמשה. אלא שהרמב"ם  כי  המשנה, 

להיות  י"ד  חל  שאם  האומרת  המשנה  שהמשך  למד  המשנה  בפירוש  גם 

י"ד  של  הרבותא  את  ומסביר  סכין.  על  מדובר  מיד,  בה  שוחט  בשבת, 

הוא  בשבת,  טמאה  ספק  סכין  עם  הפסח  בשחיטת  כי  בשבת) ) ) .  שחל 

איסור  הוא  בשבת  ראויה  שאינה  שחיטה  שהרי  שבת,  איסור  לספק  נכנס 

מניחים  הטומאה  ולגבי  שמאחר  הוא,  במשנה  והחידוש  בשבת.  מלאכה 

ומותרת  שבת,  איסור  לגבי  גם  ראויה  השחיטה  הרי  טבולה,  שהסכין 

לכתחילה. 

הרמב"ם  כי  קופיץ.  לגבי  המשנה  של  הדין  את  כותב  לא  הרמב"ם 

אין  כלל  שקופיץ  סובר  הרמב"ם  כי  להלכה,  הזו  המשנה  את  פוסק  לא 

לא  כל  בירושלים  הנמצאים  הכלים  שכל  פוסק  הוא  שהרי  להטביל,  צורך 

צריך  אינו  בי"ג  גם  בירושלים  שנמצא  הקופיץ  ולכן  טומאה,  עליהם  גזרו 

טומאה  גזרו  השחיטה  סכיני  על  ורק  מיד,  בו  להשתמש  ומותר  טבילה, 

גזרו  לא  שאז  בניסן,  בי"ד  וכן  ברגל,  הנמצאים  סכינים  מלבד  בירושלים, 

מותר  בט"ו  הסכין  נמצאה  שאם  כתב  ולכן  לטומאה.  לחשוש  צריך  ולא 

ברגל.  הסכינים  על  טומאה  גזרו  לא  כי  מיד  בה  לשחוט 

בחזקת  בירושלים  גם  הנמצאים  הכלים  שכל  סוברת  שהמשנה  אלא 

תולים  שאנו  בגלל  היא  טהורה  בי"ד  שנמצאה  שסכין  והסיבה  טומאה, 

שהבעלים טיהרו אותה אתמול, למטרת שחיטת הפסח. וכן סכין שנמצאה 

שאינו  קופיץ  ולכן  אותו.  טיהרו  שהבעלים  מניחים  כי  מיד  בה  שוחט  בט"ו 

שמש,  הערב  לאחר  בט"ו  לשימוש  בי"ד  לטובלו  זמן  ויש  לי"ד  נצרך 

לטומאה.  חוששים 

הסכינים  על  טומאה  שגזרו  הרמב"ם,  לדברי  מקור  מצאתי  ולא 

כרגל  בניסן  י"ד  ושעשו  קדשים,  חומר  מפני  הרגל  בשעת  שלא  בירושלים 

טומאה.  לגבי 

וכן אם חל ארבעה עשר בשבת היה עולה בדעתינו שלא ישחוט בשבת מספק שמא הסכין 59.	
טמאה והנשחט פסול, לפיכך השמיענו שאין חוששין לכך אלא שוחט בה מיד.




