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  .פרשת אחרישייך ל –ד "בס

השומעים את השם המפורש ואינם עומדים במקום גלוי שכינה ל ש"ז ז"וד הגריביס
  .דברי הירושלמיאר תבמוכך ו ולא בהשתחוואה "מתחייבים רק באמירת בשכמל

דכאשר הכהן הגדול , מבואר ג הלכה ז גבי סדר עבודת יום הכיפורים"ירושלמי יומא פב
הרחוקין היו ו, נופלין על פניהןהיו הקרובין  ,ביום הכפורים היה מזכיר שם המפורש

אלו ואלו לא היו זזים משם עד שהשם מתעלם , אומרין ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד
  .עיין שם ,מהם שנאמר זה שמי לעולם זה שמי לעלם

 אמרוכך נמצא גם בבלי ושומעים את השם המפורש ו כאשר "חובת אמירת בשכמלהנה 
אמר  ).לב,דברים" (אקרא הבו גדל לאלהינו' כי שם ה": רבי אומר, תניא) א,סו(יומא ' בגמ

. ש"עיי דלובשעה שאני מזכיר שמו של הקדוש ברוך הוא אתם הבו ג: להם משה לישראל
 כמו כן חובת השתחוואה). בהמשךכ "משועיין ו "בשכמל אמירת, כוונתה "הבו גודל("

 הנים והעםכוה 'אנא השם וכו 'שעיר המשתלח וכו בא לו אצל) א,וס(במשנה ביומא  מצינו
ג היו כורעים "יוצא מפי כה בעזרה כשהיו שומעים שם המפורש שהוא ומדיםהע

ר והאו )ב,מ( בסוטה 'וסתהש ובאמת - . ו"שכמלבם ריפניהם ואומ ם ונופלים עלויומשתח
לא שהראשונים  רוב רובם שלכך נקטו ו ,ז"תשכ מןכי סידוהמר, א"פר מןב סי"ח זרוע
 מןח סי"אוע "שוובביאורו ל ,א שם"בהגהות הגר כ"וכשם שהיו משתחווים  'במתני ינןגרס
 ו"שכמלב ריםטהרו ואומת' אלא גרסינן לפני ד 'מתניב הלי נןלא גרסידכותב  ד"ס א"תרכ
בפיוט אתה בסדר העבודה שהיו משתחווים מבואר ירושלמי אמנם כדברי ה –ש "עיי

ל שכן "ז ז"מה שהבאנו משמו של הגריוראה בהמשך  ,ג"שתיקן יוסי בן יוסי כהכוננתה 
בסוף פרשת וכן , ג מדות"ה סדר י"את משרע' בפרשת כי תשא כאשר לימד ההוא מפורש 

שעליהם להשתוות כאשר ישמעו י "ה הזהירם את בנ"שמרע" והשתחותם מרחוק"משפטים 
  .בעת עשרת הדברות את השם המפורש

הקרובים השתחוו  רק מדוע. א .ב"צשמחלק בין קרובים לרחוקים  דברי הירושלמיהנה ו
וצריך לומר בכוונת . ו ולא הקרובים"הרחוקים אמרו בשכמלמדוע רק . ב. ולא הרחוקים

, לחדשאלא  אבלא והירושלמי , ו"גם הקרובים אמרו בשכמלהקרובים והירושלמי שגם 
בא לא אך , ומשתחוים על פניהן ןהיו נופליו גם "שכמלבנוסף למה שאמרו ב, הקרוביםש

חובת  אלא להוסיף על הקרובים, ו"להוציא ולפטור את הקרובים מאמירת בשכמל
  .ה וכל כך"ד) ב,מ(סוטה ' גמב' פירשו להדיא התוס ך גםוכ. השתחווה

ומאי שנא קרובים ומאי שנא  ,להבין מדוע רק הקרובים היו משתחויםיש אמנם עדיין 
חובת כ "או מדוע "וכמו שכולם בין קרובים ובין רחוקים אמרו בשכמל ,רחוקים

ואם אנו תופסים שעל השומעים את . השתחוואה חלה רק על הקרובים ולא על הרחוקים
ודברי  בין קרובים לרחוקים לחלקיש חובת השתחוואה מה טעם חל  השם המפורש

  .ב"הירושלמי צ
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מתחייב בהשתחוואה אלא במידה ושומע את השם אינו השומע ש. ל"ז ז"הגריבזה  תירץו
האוהל מועד  ,כעין מקום הבית המקדש, "מקום גילוי שכינה"בהמפורש בשעה שעומד 

וחייב רק את  ,בין הקרובים להרחוקיםהירושלמי חילק מובן מדוע  עתהו, העזרה וכדומהו
אומרו בהירושלמי  כוונתל ש"ז ז"שסבר הגרי, ובהקדם נאמר בזה .הקרובים בהשתחוואה

ואלו נקראים בלשון הירושלמי , שהיו עומדין בעזרה ולאל, הקרובים היו משתחוויןש
והטעם שרק עליהם חלה חובת השתחוואה כיון שרק אלו היו עומדים בשעה  ,"הקרובים"

 ואלו שעמד, כלומר, אבל הרחוקים ,"גילוי שכינהמקום "ששמעו את השם המפורש ב
כיון , עליהם חובת השתחוואה החללא ו ,ו"שכמלב רק באמירתהתחייבו , מחוץ לעזרה

היו ש למרותו, את השם המפורש ומעיםש בהיותם "במקום גילוי שכינה"לא עמדו ש
ושונה חובת  .ו"בשכמלשהרי היו אומרים  ,מחוץ לעזרהגם את השם המפורש  יםמעוש

 גלוי שכינהעומדים שלא במקום ו שבזה מתחייבים השומעים גם כאשר "אמירת בשכמל
אלא כאשר שומעים את השם  שתחוואהבההשומעים מתחייבים  לאש, מחובת השתחוואה
  ."במקום גילוי שכינה"עומדים המפורש בשעה ש

ג "ה כאשר שמע את סדר י"בפרשת כי תשא השתחווה משרעל ש"ז ז"תב הגריכבמה ש
  .להשתחוות השם המפורש השומעעל כפי שאמרו ביומא שומדות מדין חובת השתחוואה 

ז הלוי על התורה פרשת כי תשא על הפסוק ויעבור משה ויקוד "עיין בחידושי מרן רי
ולדעתו מה שהשתחווה שם משה היה מצד דין . ל"ז ז"ארצה וישתחו מה שכתב בזה הגרי

וכמבואר בירושלמי שהובא לעיל  דצריכין להשתחוות כששומעין שם המפורש , ל"הנ
  .וא במשנה ביומא לדעת כמה ראשוניםוכן ההקרובים היו משתחווים 

נראה משום ' לכאורה הי. 'וימהר משה וגו - ל בפרשת כי תשא "ז ז"הגריוכה כותב מרן 
דהיינו עד לאחר שיושלם זה שנאמר , ה אמר לו תחלה ושכתי כפי עליך עד עברי"דהקב

ראשונה לאחר זה ברגע ' כ הי"א', ואז והסרתי את כפי וראית וגו, על פניו' להלן ועבר ד
גע ראשונה ממש שאחר זה היתה ובר, ג מדות של רחמים"שנשלם הברית והקריאה של י

זו  בשביל ראיה, משה ויקד ארצה וישתחוש וימהר "וז', שנאמר בהקרא דוראית וגו הראיה
  .ם"ושוב מצאתי שכך כתוב באגרת רבנו מיימון אביו של הרמב, שהיתה אז תיכף

משה כשראה משה שכינה עוברת ושמע קול הקריאה מיד ל וימהר "י שם ז"אולם בפרש
שתיכף משהותחלה  ,הרי דמפרש דהך וימהר משה קאי על קודם לזה, ל"וישתחו עכ

ו דכשהיו "מ דתנן ביומא דף ס"עפי ,ל הביאור בזה"וי, הקריאה והברית מיד וישתחו
הרי  נ הכא"וה, שומעים את השם המפורש היו כורעים ומשתחוים ונופלים על פניהם

  .כאן חיוב השתחואה ה היה"ומשו, חלה בקריאת שם המפורשהקריאה הות

ולא לאחר (ו הוא מתחלת קריאת השם המפורש "והנה חיוב השתחואה זה ואמירת בשכמל
וכמבואר , )שכבר נגמרה קריאת השם כמו עניית אמן דעלמא שהיא לאחר גמר הברכה

הרי דההשתחואה , מברכיםנגד המתכוין לגמור את השם כ ם דהיה"בסדר העבודה וברמב
ובירושלמי הקרובים היו נופלין על פניהן , תיכף כשהתחיל להזכיר את השם והברכה היה

הרי , הןו אלו ואלו לא היו זזים משם עד שהוא מתעלם מ"הרחוקים היו אומרים בשכמל
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מתחלת ההזכרה , צריכין להיות כל שעת הזכרת השם יהו דבין ההשתחואה ובין העניה
שתיכף שהותחלה הקריאה תיכף , וזהו דכתיב וימהר משה. עד שעה שהוא מתעלם מהן

  .ל"ז ז"עד כאן דברי הגרי. נ"וכש, שכך היה מצותו, השתחוה

הוכיח כן ו ,יונח רק לפי היסוד שהובא בהמשךל שם "ז ז"של הגרי ופירושופשוט הוא ש
השומע את השם המפורש דאף  ,'אקרא וגו' ה כי שם ה"מזה שאמר להם משרע ל"ז ז"הגרי

 שמע את השם המפורששהרי בפרשת כי תשא , האהשתחוו חל עליו חובת "בדרך לימוד"
, בשם המפורש, כלומר', ה' שמתחלת בה, ג מדות"י ומרה ל"הקב ובשעה שלימד ה"מהקב
ה חל גם אובהכרח שחובת השתחוו ,ולא בדרך אזכרה ,דרך לימודשם אזכרת השם בוהיה 

  .ל"וכנ" דרך לימודו"שומע את השם המפורש  אם

ג מדות לא נחשב "ובהמשך הבאנו את דברי המגילת אסתר על ספר המצוות שביאר שי
שלא שייך לומר לשון לימוד על דבר שאין לה כל , וטעמו. אלא כאזכרה, "דרך לימודב"כ

כמו כן . ש"למשה ולא נאמר שלימדו למשה יעו "הראה"ש ודייק ממה שכתוב. הסבר
ולא שייך לומר בזה  ג מדות של רחמים אין לה כל הסבר"ש שי"הבאנו שם משמו של הרא

י את סדר "ה מדוע כאשר יזכירו בנ"שהרי לא הוסבר למרע, ה בדרך לימוד"שנמסרה למרע
יונח גם בלעדי מה ל "ז ז"ז דברי הגרי"ולפי. ש מה שהארכנו בזה"ימחול להם יעוג מדות "י

כמו כן הבאנו . שהניח שגם השומע את השם המפורש דרך לימודו צריך להשתחוות
אך , אם אינו אומרו כדרך כתיבתויועילו ג מדות לא "סדר יח ש"בהמשך מה שכתב הצל

ז "ם הלכות ע"ברמב ז"את מה שכתב הגרי' ח סותר לכאו"כבר כתבתו שם שדברי הצל
פרק לג פסוק (י על הפסוק ויאמר אני אעביר "ועיין לשון רש: ה"הג(. אצל מגדף עיין שם

משמע שנחשב לימוד ' סדר תפלה וכו" ללמדך"לפי שאני רוצה וצריך ' הגיעה שעה וכו) יט
  ).ולא אזכרה כפי שכותב המגילת אסתר

נמסרו  שבכל התורהבפרשת כי תשא ניתן לפרש אלא אם כן נאמר שם ל "ז ז"דברי הגרי
  ה דרך כתיבתן"השמות למשרע

ה "שמרע' אקרא וכו' ביומא שהובא לעיל שפירשו כי שם ה' מדברי הגמכבר כתבתנו ש
ו "אמר להם לישראל בשעה שאתם שומעים ממני את השם המפורש עליכם לומר בשכמל

ו הוא גם כאשר שומעים את "שחובת אמירת בשכמל מוכרח' וליתן גודל לאלוקינו וכו
ג "כפי שהיו שומעים את השם מפי כה(, ולאו דווקא בדרך אזכרה" ך לימודבדר"השם 
ו בבית המקדש אם רק "וראה מה שהארכנו בזה בהמשך מתי היו אומרים בשכמל, כ"ביוה

בברכת כהנים ובשעה שהיו שומעים את הכהן גדול ביום הכפורים או אפשר גם כאשר 
ו "ל תפס שחובת אמירת בשכמל"ז ז"הגריאכן ו. )הכהן גדול היה מתפלל ולומד וכדומה

, וכן חובת השתחוואה הוא גם כאשר היו שומעים את השם המפורש בדרך לימודם
שהרי שם היו שומעים את ' אקרא וכו' ביומא אצל כי שם ה' מדברי הגמ כן עולה ,ולדעתו

ה "ל בפרשת כי תשא שמרע"ז ז"הגרידברי ש .וכבר הבאנו כל זה לעיל השם בדרך לימודם
השתחווה שם מפני ששמע את השם המפורש הולמים אלא אם נאמר שחובת השתחוואה 

 ולאו דוקא כאשר, דרך לימודובו הנו גם כאשר שומע את השם המפורש "ואמירת בשכמל
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שם המפורש כאשר לימדו ה את "משרעשהרי בפרשת כי תשא שמע . שומעו דרך אזכרה
ג מדות "ה את סדר י"והגם שניתן לפרש שלכן אמרו למשרע .ג מדות"ירת יה סדר אמ"הקב

אך , ם המגילת אסתרשבשם המפורש כיון שנחשב כבדרך אזכרה וכפי שהבאנו לעיל ב
מפני שגם השומע ג "סדר יכששמע  ה"השתחווה משרעל משמע ש"ז ז"מסתימת לשון הגרי

  .ו של המגילת אסתרבדרך לימודו יש לו להשתחוות ואין צריך לבוא לחידוש

בכל ש אלא על פי היסוד שקבעז שם הולמים "דברי הגריש ,יש להוסיף בזהכמו כן 
. פורשבשם המ, ה את השמות שבתורה ככתיבתן"ה למשרע"תורה כולה היה מוסר הקבה

ג "ה את סדר י"מסר לו הקבג מדות "ת סדר י"כאשר לימדו השישאם לא כן יוקשה מדוע 
אקרא ' ביומא שם שאמרו כי שם ה' ובאמת שכן מוכרח מדברי הגמ .מדות בשם המפורש

ה אמר להם לישראל בשעה שאתם שומעים ממני את השם "שמרע' אקרא וכו' כי שם ה
' אין כל הסבר לדברי הגמ 'ולכאו' ו וליתן גודל לאלוקינו וכו"המפורש עליכם לומר בשכמל

ה לישראל את השם "שרעהיכן אמר מו' ה כי שם וכו"מר להם משרעלשם מה א, שם
אקרא כאשר לא היה שום מקום ' ה כי שם ה"ולשם מה אמר להם משרע, המפורש

 שבעת אשר מסר, ובהכרח צריך לומר, י את השם המפורש"ה אמר להם לבנ"שמרע
כך גם היה ו את השמות שבתורה ככתיבתן והיה אומר ל, ה את התורה"רעה למ"הקב

  .וא משמיע להם את השמות ככתיבןי כאשר ה"ה את התורה לבנ"מוסר משרע

ה מוסר ה היה שומע את השמות שבתורה ככתיבתן וכך הי"ואין להקשות אם כן שמרע
כן ו ו"ה בשכמל"ענה משרעבשום מקום שמצינו לא מדוע אם כן את התורה לבני ישראל 

ו כשנאמר להם "מצינו שבני ישראל ענו בשכמלכמו כן לא , שהשתחווהלא מצינו 
והנה מה שלא מצינו שבני ישראל היו משתחווים . או השתחוו ה"רעדי משהפרשיות על י
שהרי כבר כתבתנו לעיל שחובת השתחוואה הנה דווקא כאשר שומעים , אינו קשיא כלל

בני ל התורה מסרההרי לא נו" במקום גלוי שכינה"את השם המפורש בשעה שעומדים 
ומשום כך לא מצינו " גלוי שכינהבמקום ", כלומר, באוהל מועדעומדים ישראל בהיותם 

אצל שהרי , ו"י בשכמל"בנאמרו מצינו שלא ך עדיין קשיא מדוע א .י היו משתחווים"שבנ
והרי מטעם זה גם  ו לא נאמר שצריך לעמוד במקום גילוי שכינה"אמירת בשכמל

וצריך לומר שהגם שלא מצינו . ו"שעמדו מחוץ לעזרה היו אומרים בשכמל" הרחוקים"
ה אמר להם "ל שמרע"ביומא הנ' ו אך הרי להדיא מפורש בגמ"י בשכמל"שאמרו בנ

שהיה ו כאשר ישמעו מפיו את השם המפורש ובהכרח "לישראל שעליהם לומר בשכמל
מוסר את התורה לבני ישראל כאשר את שמותן היה מוסר ככתיבתן בשם המפורש ולכן 

  .ו"בשכמלה שעליהם לענות "הזהירם משרע

שהיה ' אקרא וכו' ביומא כי שם ה' שאין כל ראיה מדברי הגמ, משךועיין מה שהבאנו בה
ויש לומר שדבר זה התחדש אלא , ה את השמות שבכל התורה דרך כתיבתן"מוסר משרע

אך במשך הארבעים שנה היה מוסר לבני ישראל את השמות , בסוף הארבעים שנה
  .שבתורה דרך קריאתן ולא בשם המפורש
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ה מוסר לישראל את התורה כאשר "ני הדברים שהיה משרעהם פ ךיש לעיין אם כ: ה"א(
י בפרשת אמור אצל "הוא משמיע את השמות מפורשין ככתבן אם כן מדוע כותב רש

י מפני שכך "המגדף שהיה יודע את השם המפורש כי שמעו בהר סיני ומדוע לא כותב רש
מרם לבני ה לבני ישראל את הדברים והמצוות שהיה מצווה אותו לאו"היה מוסר משרע

והארכנו בזה לקמן האם רק בסוף הארבעים שנה התחייבו בני ישראל  ע"וצ - ישראל 
  .)ו או אפשר שכל הארבעים שנה נצטוו בזה עיין שם"באמירת בשכמל

דעיקר דין מדבריו משמע שם ום בפירוש המשניות ביומא "עיין ברמב: במאמר המוסגר(
ולדורות אינו נכלל  ,השם המפורשה את "שרעשל מ וו נאמר רק על אמירת"של בשכמל

שוב ו' ובא על זה הקבלה וכווכתב שם ' אקרא וכו' דהביא קרא דכי שם ה, בעצם הקבלה
דלדורות גם כן ראוי ומצוה , בזה הלשון :כתב, ום דבריוסיבל ו"הנ' גמאת דברי ההביא 

ר ה כשיאמ"ם שהיה זה הוראת שעה שמרע"מוכרח מדברי הרמב' ולכאו. לעשות כן גם כן
ואין להביא מזה ראיה , ו"עליהם לענות בשכמל לבני ישראל את התורה בשם המפורש

ם לפרש את מה "וכמו כן לא נוכל לדעת הרמב. להנהגת הכהן גדול ביום הכפורים וכדומה
ה "ל בפרשת כי תשא שלכן ויקוד משה והשתחווה מפני ששמע מהקב"ז ז"שכותב הגרי

' רוש המשניות הדין של אמירת ברוך שם וכום בפי"שהרי לפי הרמב, את השם המפורש
גם ' ו הייתה הוראת שעה לכאו"ואם אמירת בשכמל, הנאמר בהאזינו הוראת שעה הייתה

ג מדות בשם "ה את הי"ומניין לנו שבעת ששמע משרע, דין השתחוואה הוראת שעה היתה
  .וצריך עיון. המפורש חל עליו חובת השתחוואה

 ,כוונתו בזהש. 'שכתב ולדורות גם כן ראוי ומצוה וכו ם"בכוונת הרמבאפשר יש לומר ו
. וצריך עיון בזה. משום שהוא גם כן נכלל בהקבלה, דלדורות גם כן מצווה לעשות כן

ו "ם ביד החזקה שיש חובת השתחוואה ואמירת בשכמל"ובאמת שהדבר מפורש ברמב
כפורים מפרש שהרי בעבודת יום ה, ם בפירוש המשניות"ושלא כפי שכותב הרמב, לדורות

ביומא שאמר להם ' ו מכח פסוק זה שדרשו בגמ"להדיא שהקרובים היו אומרים בשכמל
ועל כרחך שלא היה זה הוראה שעה בפרשת האזינו אלא . 'אקרא וגו' ה כי שם ה"משרע

ו כאשר "ומטעם זה יש להשתחוות ביום הכפורים ולומר בשכמל, מצווה לדורות נאמר שם
  ).אומר את השם המפורש היו שומעים את הכהן גדול

ה "הוזכרה בתורה שמשרעג "ה סדר אמירת י"למרע 'לימדו הידון מדוע דווקא כאשר 
  .ה השתחווה כאשר שמע את התורה באוהל מועד"ומדוע לא הוזכרה שמשרע, השתחווה

כאשר שמע מפי  השתחווהה "משרעשל לפרש "ז ז"שכתב שם הגרי במהיש להעיר ועדיין 
ועל פי . שיש עליו חובת השתחוואה מדין השומע את השם המפורשג מדות "ה סדר י"הקב

דרך ה "למשרערו השמות מסה למשה נ"הקב השמסרככל התורה כולה בשהיסוד שהניח 
תורה עובדת ה בב מסופרתש, פרשת כי תשאאם כן למה נתייחדה קשיא ו, כתיבתן

, )ה למשה אמירת שלוש עשרה מדות"שלימדו הקבבשעה (ה "ה של משרעאההשתחוו
, באוהל מועד ת"היה משתחווה בכל דבור ודבור שהיה מדבר אליו השיה "משרע והרי
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ה "ה רק בפרשת כי תשא כאשר לימדו הקב"הוזכרה עניין ההשתחוויה של משרע ומדוע
  .ג מדות"סדר אמירת י

במהלך אחר ולא כפי שא ל בפרשת כי ת"ז ז"ולכאורה משמע וצריך לומר דאזיל הגרי
נאמרה כולה שכל התורה , ל בפרשת כי תשא"ז ז"אלא סבר הגרי ,שהובא משמו לעיל

מוזכר מדות  ג"את הי מובן מדוע דווקא שם כאשר לימדוו, ה דרך קריאתן"למשרע
ועיין מה , ה דרך כתיבתן"נאמרה לו למשרע פרשה זוכיון שרק  ,ה"שהתחווה משרע

ג "סדר יאמירת להזכיר את השם המפורש ב שיש צורךח "שכתבנו בהמשך בשם הצל
  .ה מזכיר את השמות כדרך קריאתן"הגם שבכל התורה כולה היה משרעמדות 

בכל ה "משרעדאף שהשתחווה , ויש לומר בזה. כלל ועיקר קשיא אין זהבאמת שאולם 
ה עם "בכל דיבור ודיבור שהיה מדבר הקב ,כלומר ,מכל מקום בכל התורה, התורה כולה

ה "ה התורה מספרת ומוסרת לנו רק את עצם תוכן הדיבור והמצווה שקיבל משרע"משרע
ם בפרשת כי תשא אצל משאין כן ש. ה לישראל"מאתו יתברך שמו ומה שמסר להם משרע

ה "רה הקבוהאיך אמ ,התנהל הואאיך  ,כל המעשה כולה ,מוסרת לנו התורהג מדות "י
וכיון שנאמר ומסופר שם כל , למשה' תוכן הדיבר שדיבר הולא רק את , ה"למשרע
  .השתחווהה "לכן גם סיפרה לנו התורה שמשרע, המעשה

ה "למשרע ונאמרהשמות תפס באופן פשוט ששבפרשת כי תשא  ל"ז ז"גריעיין בדברי הו
והובא לעיל הניח מה ש ל מכח"ז ז"תפס כן מרן הגרי' לכאוו, ןבשם המפורש ככתיבת

ל כל התורה "ז ז"ומקיש הגרי ,ה ככתיבתן"שבכל התורה כולה נאמרו השמות למשרע
ה את השמות "ואם בכל התורה כולה שמע משרע ,ה"ג מדות שלימדו הקב"כולה לאמירת י

ובדבר זה יובן מדוע  – .ג מדות שגם הם חלק מהתורה"ככתיבן מדוע נשתנו סדר י' מפי ה
. ה"ומדוע השתחווה משרע ל בכי תשא"שם פירוש אחר בהשתחוויה הנתב ומימון כ בינור

' לרסבירא ליה יש לפרש ולומר שו. רב מימון ז על התורה שהביא את דברי"ועיין שם בגרי
כל התורה כולה , ולדעתו, ןה דרך קריאת"לו למשרע ורמסג מדות נ"בי מותהששל "מימון ז

ולא  - . השתחוואה תחובכל היה עליו ולכן לא , ה בדרך קריאתן"נמסרו השמות למשרע
לכן ו, ח"הדבר וכפי שכותב הצלנשתנה ג "אצל ילחלק ולומר דכאן לרב מימון  יהמסתבר ל

ה "מימון ממה שאמר משרע ינוואין להקשות על רב –. ןדרך כתיבתה ב"נאמרו למשרע
ה בדרך "אקרא ומבואר מזה שכל התורה נמסרו לו למשרע' בפרשת האזינו כי שם ה

ה את שם המפורש לבני ישראל "עשעניין אמירת משר, דיש לדחוק ולומר, בתןכתי
י "רשבפירוש ועיין שם : ה"א(. הארכנו בזה לקמןוש רק בסוף שנת הארבעים שנה התחד

ביקש לומר שי "לפרש כוונת רשי "מפרשי רשוכבר כתבו  .'ויקרא בשמא דה. ל"שכתב וז
דרך כתיבתו וכן הוא בארוכה בתשובה שכתב ב, כלומר, דייקא' ה בשם ה"שאמר לו הקב

י תואמים את מה שכתבנו לקמן "דבריו בפירוש דברי רש' ל ולכאו"אחד האחרונים זבזה 
  ).וצריך ביאור. ג מדות נמסרו למשה בדרך כתיבתן"ח שרק סדר י"בשם בעל הצל

י "מתפרש שנצטוו בנ" והשתחויתם מרחוק"ל גם הכתוב בסוף משפטים "ז ז"לדעת הגרי
  להשתחוות כאשר ישמעו את השם המפורש בעשרת הדברות
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שהכוונה בזה שנצטוו ) א,שמות כד" (והשתחויתם מרחק"ז אמר בפירוש הקרא "הנה הגרי
גבי , ולדעתו, י את השם המפורש במעמד הר סיני"י להשתחוות כאשר ישמעו בנ"בנ

י סוף "ברש וכמפורש, והשם המפורש ככתיבתאת ' שומעים מה י"היו בנמעמד הר סיני 
. י שהמגדף למד את השם המפורש מהר סיני"שכתב שם רש, המגדף אצלפרשת אמור 

ה אמשום שיש דין השתחוו" והשתחויתם מרחוק"י בהר סיני "בנ נצטוו מטעם זהו
פירש  "מרחוק"שאמר הפסוק מה ו. ל"וכפי המבואר בירושלמי הנ כששומעין שם המפורש

הרי היו עלולים להיכנס על ידי  ,האחובת השתחווהיה עליהן שדכיון  ,ל"ז ז"הגריבזה 
לאהרן ו, לכהנים, ישראל בניגבולין מיוחדין היה שם לו, ה לגבול שאינו שלהםאההשתחוו

שישתחוו מרחוק ולא יכנסו על ידי ההשתחוויה , "מרחוק"ולכן אמר וציווה אותם , ומשה
  .לגבול שאינו שלהם

וכאן הגילוי שכינה , "מקום גילוי שכינה"ז שהבאנו לעיל שיש דין "ואף דכתב הגרי: ה"הג(
כולל  מקום אחדל כל ההר נחשבד. צריך לומר בזה. היה רק על ההר והם עמדו תחת ההר

מכל . ל"וכנ נחלק למחיצות מחיצותולמרות שהיה ההר . י"מתחת להר ששם עמדו בנ
גילוי מקום "ל תיתו ששם שמעו את עשרת הדברות נחשבאיזור הר סיני וגם בתחמקום כל 

ולא , של המקדשמקום שנחשב כחוץ מההעומדין חוץ לעזרה ואינו דומה לאלו , "שכינה
  .")מקום גילוי שכינה"נחשב שעמדו ב

. יש להקשות כמה וכמה קושיות ונביא לעת עתה שתים מהם ל"ז ז"של הגרי ופירושעל ו
, ל שבסוף משפטים לא נאמר על שעת מתן תורה"הנ "וקוהשתחויתם מרח"שהרי קרא ד. א

. ב .)ן"י ורמב"מחלוקת רש עיין לקמן שהבאנו בזהו(כן מאחר על לרק על קודם לכן או 
ז "הגרי ואיך פירש, ושבעים זקנים, רק כלפי משה ואהרן נדב ואביהואפסוק זה נאמר הרי ו
 – שהיו צריכים להשתחוות, כלפי כל בני ישראל" השתחיתם מרחוק"כוונת הפסוק ול "ז

ל שיש דין "ז ז"בכל אופן מכאן מוכיח מרן הגרי – .ובהמשך הארכנו בכל זה עיין שם
להשתחוות כאשר שומעים את השם המפורש וכפי המבואר להדיא בירושלמי שהקרובים 

  .היו משתחווים ונופלין על פניהם

 למקום גלוי שכינה ג מדות"ה את סדר י"ידון מדוע נחשב מקום ההר היכן ששמע משרע
  ה השתחווה שם מפני ששמע את השם המפורש"ל שמרע"ז ז"וקשיא מה שפירש הגרי

ה צריך אל שכדי להתחייב בהשתחוו"ז ז"שהרי כתב הגרי, אמנם עדיין צריך עיון לכאורה
לא היו ו אך "בשכמלרק היו אומרים  "הרחוקים"ומטעם זה לדעתו , "מקום גילוי שכינה"

שלוש עשרה  אצלמה שאין כן , "מקום" וחלותשם עליו עזרה היה הרק  'לכאוו, משתחווים
בה  עד שנאמר, "מקום"ומנין לה חלות של " מקום"סיני ל הרמקום מאי משווי את מדות 

מקום של כ נחשבה "מרעולכאורה המקום שעמד שם , "במקום גילוי שכינה"דמשה עמד 
ום העזרה לא מיקרי שעומד במקום דאמרינן בזה שכיון דאינו במק, העומדים מחוץ לעזרה

  .גילוי שכינה

ואין  "מקום"ההר חלות על שם היה מכל מקום לא  ,גילוי שכינהוהגם שהיה שם על ההר 
וך למקום שעברה שם שכינה לא ואף שעמד סמ, כלל "מקום"דין ה "שם משרעשעמד להר 
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כמו " גילוי שכינה מקום"וצריך לעמוד במקום שיש עליו חלות . כללמזה  איכפת לנו
כיון , לומר ולפרש שרק מחוץ לעזרה אינו נחשב למקום גילוי שכינהלחלק וודוחק . בעזרה

החוץ לעזרה שלא ייקרא העזרה הייתה מפקיע את  קוםומ, שהעזרה היה לו דין מקום
אלו שהיו עומדין מ "מקום"מקום העזרה הפקיעה את חלות , כלומר, מקום גילוי שכינה

במקום שם העומדים  עמדוונחשב כאילו , שם חובת השתחוויה היהלא לכן ומחוץ לעזרה 
לכן נחשב , מקום כלל על ההר שלא היה שםמשאין כן  ,ולא במקום גילוי שכינה ,אחר

מקום שהרי לא היה שם , ג מדות למקום גלוי שכינה"ה סדר י"ההר שנמסרו שם למשרע
 כדי, "מקום גילוי שכינה"לות ה מהיות עליו ח"את המקום שעמד שם משרע פקיעאשר י
ועמד כביכול על מקום כעין , במקום גילוי שכינהה "משרעשלא היה עומד , שנאמר

  .המקום שחוץ לעזרה שאינו נחשב למקום גילוי שכינה

" והשתחוויתם מרחוק" בפירוש הפסוק לפרש ל עצמו אמר"ז ז"והרי הגרי. א מכךיתיר
נחשב ההר ולכן , את ההר "והגבלת"משום דכתיב " מקום"שהיה שם דין , בא לעילושה

הרי דלא סגי ליה במה שהיה . "והשתחויתם מרחוק"בני ישראל בשם התחייבו ו" מקום"ל
ל למה שהגבילו את "ז ז"הגרימצריך וכדי שייחשב למקום גילוי שכינה , גילוי שכינהשם 
ה גבי "רעה של משאעניין ההשתחואת ז לפרש "יואם כן צריך עיון מה שכתב הגר .ההר

חלות של  בהרלא היה ו "במקום גילוי שכינה"ה "הרי לא עמד משרעו. שלוש עשר מדות
  .כלל "מקום"

ג מדות נאמרו למשה על ההר סיני בשעת נתינת לוחות "והנה עיין שם בקראי דמבואר די
כמו בשעת נתינת לוחות " מקום"שהיה לו להר סיני דין . ואפשר יש לומר בזה, השניות

ואיש לא "ובאמת דכתיב שם אצל הלוחות השניות . ל"ז הנ"וכפי שביאר הגרי, הראשונות
ומשמע שהיה שם דין מקום כמו בלוחות הראשונות שכתוב שם והגבלת את " יעלה עמך

סתם איסור שלא יעלו זה היה  םאה, בזהצריך עיון  ועדיין - . ל"ז הנ"העם וכדברי הגרי
היה להר  לכןו ,הגבלה חובתנתינת הלוחות השניות עת שהיה גם במשום אפשר  או, עמו

י "וכך משמע קצת מדברי רש: ה"א( .כמו בלוחות הראשונותוגלוי שכינה " מקום"חלות של 
ולא כתב שאסור לעלות בהר מדין  שם שכתב שלא יעלו כדי שלא ישלוט בהן עין הרע

  .)ב"וצ. והגבלת כפי שהיה בלוחות הראשונות

אתי  ,כנים אנו שגם בלוחות השניות היה דין והגבלת ולכן נחשב למקום גילוי שכינהואם 
היכן ששמע כיון שהיה להר , ג מדות"ה כאשר שמע י"משרע שפיר מדוע השתחווה

ז אצל הלוחות "וכמו שפירש הגרי ,מכח והגבלת "מקום"ג מדות חלות של "ה סדר י"משרע
  .חוקהראשונות על הפסוק והשתחוויתם מר

תיכף עם התחלת אמירת השם להשתחוות ו ו"בשכמל ז שיש לומר"כוונת הגרייבואר 
  המפורש ולא לאחר שמיעת השם המפורש כדרך עניית אמן אחר הברכה

 –ז הלוי על התורה פרשת כי תשא שכתב בביאור וימהר "בחידושי מרן ריעוד ועיין שם 
אלא דבשעת התחלת אמירת , רכהו והשתחוויה אינו כדין עניית אמן על ב"שדין בשכמל

ם דאף הוא היה מתכוין לגמור את השם "ו וכמבואר ברמב"השם צריכין מיד לומר בשכמל
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ל הא דאמרו בירושלמי "ז ז"ונראה שפירש הגרי .פוריםנגד המברכים גבי עבודת יום הכ
שהיה נשכח מהם השם , שאין הפירוש בזה, משם עד שהיה מתעלם םדלא היו זזי

, ו והשתחוויה עד שגמר הכהן גדול  אמירת השם"רק שלא גמרו אמירת בשכמל, המפורש
ם והפייטן "המקור לדברי הרמבהוא וירושלמי זה הוא . וזהו הכוונה עד שהיה מתעלם

וקצת : ה"הג( .ד המברכיןשאף הוא היה מתכוין לגמור את השם נג - בסדר העבודה שכתב 
וכמבואר בדברי , צריך עיון דמדברי הראשונים משמע כפירוש הראשון שהיה נשכח מהם

 ולא' ם הוא הזוהר הק"ראה מה שכתבנו לקמן שאפשר שמקור הרמבו - ) א,מ(סוטה ' התוס
  .)ז לא יוקשה מדברי הראשונים"ולפי ל"מהירושלמי הנ

' יק כן מן הקרא דנלמד ממנו דינא דברוך שם וכוז שמדוי"א אמר להגרי"מאיר שליט ר"והג
. אקרא הבו גודל ומשמע מיד כשהוא מתחיל לקרוא השם תיכף הבו גודל' דכתיב כי שם ה

מוכח מקרא זה שעניית גם ל ש"ז ז"והוסיף ואמר הגרי. ל שזהו טוב מאוד"ז ז"ואמר הגרי - 
ל ולא פירש "ז ז"גריוסתם מרן ה עד כאן דבריו. ו יש לו שייכות להזכרת השם"בשכמל
  .כוונתו

 ,'ו דין וחובה על הגברא שיענה ברוך שם וכו"שאין עניית בשכמל - ל "זוביאור דבריו 
כמו גבי עניית , ו"מתחייב בעניית בשכמלשומע את השם המפורש שבעת אשר , כלומר

תנאי הוא באופן , כלומר, בחפצאאלא הוי דין , ברכהאת העל השומע שהוא חובה אמן 
 ,אזכרת השםבצורת והוא דין , ו"בשכמלעניית טעון ש, המפורשהזכרת השם וצורת 
, מעניית אמן' וממילא מוסבר ומובן מאוד הא דשאני ברוך שם וכו - ". לנתינת גוד"שטעון 
, "הבו גודל"דהזכרת השם טעון כמו שכתבנו אלא  ,אינו דין על הגבראו "בשכמלכיון ד

אחר לולא , ממשהמפורש שם  אמירתבשעת ' וצריך לומר ברוך שם וכומשום כך אמרו ש
וזהו  .לאפוקי מעניית אמן שצריך לענות אמן רק לאחר הברכה, זכרת השםהשנגמר 

  .ו יש לו שייכות לעצם הזכרת השם"ל שעניית בשכמל"ז ז"הכוונה במה שאמר מרן הגרי

ו "ולדעתו גם אם נאמר שיש חיוב לענות בשכמל. עוד בזהא אמר לפרש "מאיר שליט ר"והג
גם לאחר הזכרת השם המפורש עדיין יונח מדוע אמרוה העומדים שם בעזרה ומחוץ 

ואף הוא היה מתכוין , ם"וכפי שכתב הרמב. ו עם הזכרת השם דווקא"לעזרה בשכמל
 ,כןעושין  וילא ה לודאי ,א"מ שליט"פירש בזה אמר הגרהו. לגמור את השם נגד המברכים

אם כן ,שסיים הכהן גדול את אמירת השם המפורשקודם ו "בשכמלגומרים  אלו שהיו
פעם נוספת עליהם  חלהיה המפורש סוף אזכרת השם את נמצא שכאשר היו שומעים 

ולכן היה מכוון , פעם שנייה' והיו צריכים לומר ברוך שם וכו -  ו"אמירת בשכמלחיוב 
  .ו"כדי שלא יתחייבו פעמיים באמירת בשכמל לגמור את השם כנגד המברכין

ברכות שיש הפסק של ' גבי הא דאיתא דברכת כהנים בגבולין היה ג) ב,מ(ועיין בסוטה 
שם הקשו ש, אבל במקדש שאין אומרין אמן ממילא הוי ברכת כהנים ברכה אחת, אמן

ברכת ומדוע נחשבת . ואם כן היה הפסק על ידי זה, ו"הא יש דין אמירת בשכמל' התוס
דשמא לא ענו בסוף הברכה רק ענו בשעה שאמרו  ,ותירצו .כהנים במקדש לברכה אחת

והרי . ובמה הסתפקו' שכתבו התוס" שמא"וצריך עיון מהו ה - . עיין שםהמפורש השם את 
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מיד  היו משתחוויםעומדין ביומא אצל יום הכפורים שההכי מוכח להדיא מהא דאמרו 
בשעה שהיה אומר את הפסוק ולא המתינו , כלומר, המפורששאמר הכהן גדול את השם כ

בזה ואף דשם ביום הכפורים לא היה לו דין ברכה שנימא  - עד שיגיע לסוף הפסוק 
ממילא הוא ' השתחוואה ולכאושדין משם חזינן עדיין מכל מקום , הברכהמתין עד סוף נש

הוא הדין , םכמו שהיה ביום הכפוריו ,ו נאמר על שעת הזכרת השם"בשכמלהדין עניית 
ועיין לקמן מה  .וצריך עיון' פקים בזה התוסתומדוע מס, במקדשבברכת כהנים היה 

א ועוד שכתבו שלא גרסינן במשנה ביומא שהיו משתחווין "שכתבנו להביא בשם הגר
ראיה מזה שהיו משתחווין מיד ביום ' ז ניחא מדוע לא הביא התוס"ביום הכפורים ולפי

  .הכפורים

הדין דיש מקום לומר דאף דבהזכרת השם גרידא ' דסבירא להו לתוסמדבריהם ומשמע 
המפורש ולכן שם שמתחיל באמירת  הבשעו תיכף "הוא שצריך להשתחוות ולומר בשכמל

ו תיכף ומיד כשהיה הכהן גדול מתחיל "ביום הכפורים היו משתחווים ואומרים בשכמל
ראיה מיום הכפורים  דאפשר שאין', סוברים התוסמכל מקום , באמירת השם המפורש

כמו אצל ברכת כהנים גבי ברכה מה שאין כן , שהיה שם רק אזכרת השם המפורש
צריך זה  דברו ."שמא"ולכן כתבו , רק עם גמר הברכה ו"וצריך לומר בשכמל, שתנה הדיןמ

', קושיית התוסכתמיד שגם כן הקשה מסכת ש סוף "ועיין בפירוש הרא. עיון למה יהיה כן
  .צריך עיוןשם תירוצו  כוונתו, תירץועיין שם מה ש

, ו"עיקר דין אמירת בשכמלל ש"זז "הגרי אמרלפי מה שדהנה . עודבזה ויש להוסיף 
וכך הוא צורת האמירה של , בשעת הזכרת השם ממש ו"שיש לומר בשכמל, הכוונה בזה

כעניית אמן , זכרהאאחר גמר הו עם האזכרה ולא ל"בשכמל ולכן נאמרת ,השם המפורש
דעצם הזכרת השם , ל במקום אחר"ז ז"כבר כתבו מרן הגריו, שנכתב לעיל כל זה כמוו

 ,אם כן פשוט הוא, ו"הכוונה באמירת בשכמלוכיון דזהו  ,ש"יעו "הבו גודל"טעון המפורש 
, שאין ממתינים עד סוף הברכה, גם כן הכי הויכמו אצל ברכת כהנים ברכה באפילו ש

שצריך , שכך היא אופן אמירת שם המפורש ,ונתהכו, ו"שהרי הדין הנאמר לומר בשכמל
בסוטה ' וכל הסתפקותם של התוס. על ידי השומעים ו"אומרה בבת אחת עם בשכמלל

האם עניית  ,ל ועל כן הסתפקו בזה"ז ז"הוא מפני שלא תפסו כפי היסוד של הגרי, שם
ידה כמו כן ניתן להסתפק ולומר שאפשר רק במ, ברכה אם לאוו הוי עם גמר ה"בשכמל

משאין כן כאשר יש , עם האזכרה ממש, ו בבת אחת"אמרינן בשכמל אזכרה גרידאויש 
עם ו "בשכמללהיאמר  הדינכמו ברכת כהנים או אז , שנאמרת עם השם המפורשברכה 

  .)שם לחלק בכל זה' וכפי שסברו והסתפקו התוס( .גמר הברכה

היות  ,ל"להסתפק כנמקום ן אי ל"ז ז"מנם כאשר אנו תופסים כפי שהניח וקבע מרן הגריא
ו הוא דין באופן וצורה הזכרת שם "של ההשתחוויה ואמירת בשכמלכל עיקר דינו ו

 ו"דין בשכמל, גם כאשר השם המפורש נאמרת בתוך ברכה, ולכן בהכרח בכל, המפורש
ועיין בחידושי : ה"הג(ז "והנה לדברי הגרי. ולא אחריו שםלהיאמר בבת אחת ממש עם ה

אתי שפיר היטיב הא דלא הוי ) עיין שם' בקונטרס יומא שהקשה כן על תוסז הלוי "מרן רי
שהרי היו אומרים , שם בסוטה' אצל ברכת כהנים וכפי שכתבו להקשות התוס הפסק
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, בבת אחת עם שמיעת ואמירת השם המפורש, הזכרת השם המפורשבשעת ו "בשכמל
שלכן אמירת , פרש בזהועוד יש ל. 'וכדברי התוס, ומדוע שייחשב להפסק בגמר הברכה

שהזכירו  ו אחר"לא אמרו בשכמל שהרי', ו אינו נחשב להפסק וכפי שהקשו התוס"בשכמל
ומשום  ,אך ורק בבת אחת עם אמירת השם המפורש ו"את השם המפורש ואמרו בשכמל

כיון שהיא , ו להפסק"לכן אינו נחשב אמירת בשכמלו, דכך היא צורת אמירת שם המפורש
  .וצורת אמירת הברכה בשם המפורשחלק מהאופן 

ז ולכן כתבו להסתפק אם "כפי הנראה לא סברו כפי היסוד שהניח מרן הגרי' תוסהו
 - . או תוך כדי האזכרה כמו שהיה ביום הכפורים, בברכת כהנים היו עונים לאחר הברכה

דאם הוא דפשוט  .כלל פירוש השניאין צריך ל' התוס קושייתם שללעצם באמת כי אולם 
  .שלושה ברכותברכת כהנים ל תנחשב ינהא ,ן הפסק בגמר הברכהאי

השתחוויה איתא רק בסוף  חובתאבל ) א,לז(ביומא  מובאו "והנה חובת אמירת בשכמל
ורק אצל ההשתחוויה נאמר שהיו משתחווין   )א,סו( 'גמבראה שם יומא במשנה האחרונה 

במשנה כדברי הירושלמי א שגורס "הגר הגהותועיין שם ב( - . מיד עם תחילת האזכרה
א "המבואר והעולה מדברי הגרו) ק ט"א ס"ח סימן תרכ"א או"ביאור הגרעיין ביין שם לוצו

ונמצא דדין השתחוויה לא הוזכר בשום . שם לא גרסינן לדברי הירושלמי במשנה ביומאש
להביא ראיה מזה שהיו ' אתי שפיר מדוע לא כתבו התוסלפי זה ומקום במסכת יומא בבלי 

שם סוטה ' תוסב באמת ראהו. תיכף עם הזכרת השם המפורש חווין ביום הכפוריםמשת
ל ועל "ל ולא הביאו משנה הנ"שהוכיחו שהשתחוו בשעת הזכרת השם רק מירושלמי הנ

, כלומר, בבלי ואפשר שמשום כך כתבו להסתפק בזהדלא גרסינן ליה דסברו כרחך 
שהיו עונים , לה מן הירושלמישמא אין הבבלי סובר בזה כפי שעו' שמסתפקים התוס

  .ומשתחויים מיד עם תחילת האזכרה

משנה יומא ראה ב. ל"א ז"ולגבי עצם העניין האם גרסינן כן בבלי אם לאו וכדברי הגר
ה בכל הזכרות השם אלא שהתנא "שכ, כתבט שם "ובתוי, א בוידוי שעיר לגירסתנו,סו

רפא ' ב סי"ז ח"אוב יןעיו .משנה זו' ולפני הראשונים לא היתה גי, המתין עד סוף ההזכרות
' תוס; ס שם שבכל ספרי הראשונים אינו"דק' ועי, תשכז שאינו בתלמוד' מרדכי יומא סיבו

שכתב ז "ב ה"פ פ"ם עבודת יוהכ"רמבועיין ב; בשעת הגרלה: ה וכל כך"ד )מ ב(סוטה 
שכתב  196' ה יומא עמ"ראביועיין ; פ"אחר הזכרת השם ביוהכוסתם שצריך להשתחוות 

כז ויכוח אם הכהנים והעם לא נפלו על פניהם ' ת אבקת רוכל סי"שוב יןועי. זכרהאעל כל 
בכל נוסחאות פיוטי כמו כן מצאנו כתוב ש. אלא בשם השלישי של הוידויים או בכולם

וראה מה שהארכנו בזה  –. על כל וידוי' כ הוזכר הכהנים והעם וכו"העבודה למוסף יוה
  .עוד בהמשך

ה היה אומר לבני ישראל את השמות שבכל התורה בשם "ל שמשרע"ז ז"י הגריידון בדבר
  וקשיא והרי אין מזכירין בגבולין את שם המפורש, המפורש

וגם ' ה היה אומרו גם בכל פעם שהיה מזכיר את ה"ל שמרע"ז ז"מזה שפירש הגרי' לכאו
דין  אינה, שהזכרת השם המפורש במקדש, האחד. דרך לימודו בהכרח שסבר תרתי
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אלא דין הוא במקום , בברכת כהנים ובאופן האמירה של הכהן גדול ביום הכפורים
כולל , כל דבר שיש בה שם השם נאמרת במקדש בשם המפורש, ומשום כך, המקדש

שלא רק במקדש נאמרת השם ככתבו אלא  . והשני. בתפלות ושאר דברים כמו בעת לימודו
ה היה מזכיר את "ז שאמר שמרע"דברי הגרי ושפיר יובן. בכל מקום אשר שם שורה שכינה

השם המפורש בהיותו מלמד את התורה לבני ישראל ולדעתו אין זה נחשב כגבולין שלא 
ה "ל משרע"ז ז"ולדעת הגרי. מזכירין בה את השם המפורש אלא נחשבת למקום המקדש

שם ושמואל ' ומס, ן בזה"וראה מה שהבאנו בהמשך מדברי הרמב, נחשב כמקום המקדש
  .ועוד בזה הענין

פ "בקיצור מזרחי ר ובתוך הדברים שהבאנו בזה בהמשך כתבנו גם להביא מה שכתב
 םוג, ג שלא נזכר כאן מקדש"ואע, ל"וז .ם"הראשם את דברי מייתי אחר של) ג,לב( האזינו

ו המפרשים בשכת, משמע ממאמר וילך משהדכ, עת ההיאבעומד במקדש ' משה לא הי
דאין , משמע שם המפורש, אקרא' אפשר לומר מדאמר כי שם ה. 'שהלך למחנה ישראל וכו

' ה הי"שהוא ע, כל מקוםבמזכירו ' רק שמשה הי, מקום השכינהבמקדש בלהזכירו אלא 
שם בן "קצת מהר בוכן כת, מקדשבלכך אמרו , הבות הן המרכבד הא"ע, משכן השכינה

ה מזכיר את השם המפורש בשעה שהיה מלמד "שהיה משרע ז ניחא"ולפי. ל"א עכ"'מהרי
  .את בני ישראל תורה ונחשב לו כמקום המקדש ולא כגבולין

ב בכתובים לבית בריסק מצאתי כתוב עוד בענין זה ונכתב ושוחיפשתי וכאשר בינותי 
כבר כתב  - . ל בזה הלשון"ד ז"י שמסר מרן הגרי"בשולי הגליון באחת משיעורי חומש רש

ן "מ שכתב הרמב"עפי, )כ"רעמוד (א "כי תשא שנת תרע' שם משמואל פפר בסכן 
ואל מעלת , והנה הגלות איננו נשלם עד יום שובם אל מקומם, ל''בהקדמתו לשמות וז

כי היו , עדיין יחשבו גולים, פ שיצאו מבית עבדים"וכשיצאו ממצרים אע, אבותם ישובו
ה והשרה "י ועשו המשכן ושב הקבוכשבאו אל הר סינ, בארץ לא להם נבוכים במדבר

 )ד,איוב כט יןעי(שהיו סוד אלוה עלי אהליהם , אז שבו אל מעלת אבותם, נתו ביניהםישכ
ובהיות , המשכן יןולכן נשלם הספר בהשלימו ענ, אוליםגואז נחשבו , והם הם המרכבה

באשר הם עצמם היו , וכמו האבות לא הוצרכו למשכן. ל"מלא אותו תמיד עכ' כבוד ה
האזינו פרשת בקיצור מזרחי  יןועי(, האבות הן הן מרכבה) ב"ר פ"ב( ל"ז רםכאמ, המשכן

  ).לא רק במשכן, יכול להזכיר שם המפורש בכל מקום' ט משה הי''שכתב דמה

 הוהי, לא הוצרכו למשכן, ת"ו בעת מאם היו ישראל נשארים במעלתם שהי כי נמיהו
ורק מחמת חטא העגל , על אהלם אף בלא משכן' וסוד ה, שראת השכינה בכל מקוםה

והוצרכו למשכן , על אהלם' בכל מקום סוד ה' וכבר לא הי, נסתלק השכינה מכלל ישראל
ל דישראל יהיו בשלמות מעלתם "כ לעת"ק דא''וצע[. ה שכינתו שם"למקום שיצמצם הקב

  .]בזה' ש בשם משמואל מה שתי"ע. למה יצטרכו למקדש העתיד, אחרי התיקון

ויחקור אם " במקום גלוי שכינה"י והרי לא עמד "לבנה את השם ככתיבו "איך אמר משרע
 וצורת האמירהאופן השכך הוא מקום גלוי שכינה ב גם המשמיע צריך לעמוד
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, בעזרה ולא בגבוליןונחשב כאילו היה עומד , ה היה מרכבה לשכינה"ב הן אמת שמרע"צ
כדי שיהא מותר להזכיר את השם שם והרי לא מספיק שהשכינה שוכנת אך עדיין קשיא 

ל שיהא עומד "ז ז"מצריך הגרי אהשתחמל ואם" מקום גלוי שכינה"המפורש אלא צריך 
ומשום כך הרחוקים למרות ששמעו את השם המפורש לא היו כורעים במקום גלוי שכינה 

כל שכן שאין מזכירים את השם המפורש שלא במקום גלוי ו "ים בשכמלוהיו רק עונל "וכנ
ם "וכפי המבואר ברמב, ו היו אומרים עם השם המפורש בבת אחת"ואם בשכמל, שכינה

כל שכן , ו הנה צורת ואופן אמירת שם המפורש"הטעם בזה כיון שאמירת בשכמלו
ל "ז ז"כותב הגרי ואיך, שהמזכיר את השם המפורש צריך לעמוד במקום גלוי שכינה

ה היה מזכיר את השם המפורש כיון ששכינה הייתה נמצאית עמו והוא נחשב כעין "שמרע
וצריך ליישב , גלוי שכינה" מקום"ה ב"ל והרי לא עמד משרע"אך קשיא כנ, בית המקדש

אך כדי להזכיר , בדוחק שלמרות שחובת השתחוואה חלה רק כשעומד במקום גלוי שכינה
ובהמשך הבאנו את דברי  – .ע"גלוי שכינה וצ "במקום"אין צריך לעמוד את השם המפורש 

ז שכתב שהיו צריכים תיכף לכרוע וליפול על פניהם להראות בזה שהם מתרגשים "הרדב
  .הזכרת השם המפורשכאשר הוגים את השם ולא משום שזהו חלק מאופן וצורת 

יונח אלא לדעת יבתן ככתתורה ות שבאת השמי "לבנ אמרה "שמשרעשתפס ל "ז ז"הגרי
  ככתיבתוהיו מתפללין בבית המקדש הזכירו את השם שהמפרשים שגם כ

השם המפרש גם בדרך את  היה מזכירה "שמרע) בכי תשא(ל "ז ז"עולה מדברי הגריה
ז גם בבית המקדש היה מזכיר את השם המפורש בהיותו לומד ובהיותו "ולפי" לימודו"

וכבר דשו בה , גדול בשעה שהיה מתוודה הכהןולאו דווקא בברכת כהנים או , מתפלל
כמו כן כתבו , אם דווקא בברכת כהנים היה מזכיר את השם המפורש יםהמפרשים השונ

, ג מזכיר את השם המפורש"להסתפק אם גם אצל תפלה שהיא דרבנן אם גם שם היה הכה
ברכת כהנים אצל ל האם הזכרת שם המפורש "ז ז"והדבר תלוי בחקירה שחקר הגרי

האם דין הוא שנאמר בברכת כהנים ובווידוים או אפשר שהוא ובוידויים ביום הכפורים 
, שבבית המקדש מבטאים את ההוויה ככתיבתו ולא באדנות כבגבולין, דין בבית המקדש

דין זה של אמירת , כלומר, בברכת כהנים ובעת שהכהן גדול היה מתוודה לדעתם רקו
ועל כן בשעת לימודו ותפילה לא אמר את השם , כהנים הואהשם ככתיבתו חלק מברכת 

   .ככתבנו

 במקדש אומר את ,בברכת כהנים) א,לח(סוטה ' בגמ הא דתנינןאצל להסתפק  וכתבו
או אף בשאר דברים כתפלה , בברכת כהנים אם הוא רק דין .השם ככתבו ובמדינה בכינויו

דהסביר הא שאין ) ב,מ(א סוטה "והנה מדברי המהרש .ש''עיימה וכדוותוך כדי לימודו 
מחבר  המקובלים מלת אמן שהוא קיום והאמנת דבר הוא י דעת"עפ, עונין אמן במקדש

ן כאם , א כמנין אמן"ה במספר צ''יוושם הו דהיינו שם אדנות, ומצרף שם הקרי והכתיב
, רוף במלת אמןהכתיב בצי צריך לכוין גם לשם, שאינו נקרא רק בשם אדנות בגבולין

כל ברכה  ואומר על, ה אין כאן צירוף אמן''והכתיבה בשם הוי כ במקדש שהקרי"משא
 דבמקדש הוי ככתבו בשם, בכל הזכרות השם משמע דהוי דין, ש"ו יעוי"תהלה בשכמל

אולם  .בכל פעם שייך) א"שמסביר המהרש(דהרי הך טעמא  .ובגבולין באדנות, המפורש
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וזהו , וידויבו כת כהניםאמרו השם המפורש בבר דבאמת רק ,ש לומרדי .אין זה מוכרח
במקדש לא  לואפי בשאר פעמים ין הכי נמיאבל א דהחילוק בין מקדש לגבולין טעמא

ן כה ר עשר פעמים מזכיר"ת :ל"זכתב ו )ב,לט(ביומא  י"אכן התו .אמרו השם המפורש
מזכיר כמה  הת היאותיו' שם של ד דאי, היינו השם המפורש, את השם בו ביום הגדול

, ל"א שם וז"הריטב ש"וכוונתו כמ .ל"עכ למיוכן מפרש נמי בירוש, בתפלתו פעמים ביום
 ,בכינויו הרבה פעמים מזכירו בתפלתו ובכמה דברים לו השםידא, השם מפורש רושפי

 ן הגדולדבמקדש רק בוידוי כה ומשמע .ל"עכ למיוכן מפורש בירוש, רןאלא ודאי כדאמ
דנקט  )א,ס( ח ברכות"בצל ןויעויי, ולא בשאר תפלות, המפורש כיר שםמז ם הכפוריםביו

 אולם )ב,מ(א לסוטה "ומייתי דברי המהרש, ככתבו מזכיר במקדש השם הדכל מברך הי
, ח תמוהין"שדברי הצל תבכ, ל שם"זצ בהגהות הגאון המופלא רבי אלעזר משה הורוביץ

י "והסתייע מהתו ,כת כהניםמבר השם ככתבו במקדש בשום ברכה כלל לבד דאין מזכירין
  .ש"עיי )ב,לט(יומא 

ר עשר פעמים "ת )ב,לט(מהא דאמרינן ביומא הקשה א בהקדמה "ב ח"מהרא ת"שווב
 בוידוי ראשון ושלשה בוידוי שני ושלשה בשעיר' ג ג את השם בו ביום"מזכיר כה

אינו מפורש ל סדר הוידוי בא, דאורייתא והנה חיובא דוידוי הוי, המשתלח ואחד בגורלות
אלא דבזה  .שמותר להזכירו משמע דגם בדרבנן מזכירין שם המפורש במקום הרי, בתורה

 המפורש םאולם הא דמזכירין ש, דאורייתא מזכירין משום דעיקר וידוי ,ש לדחותי
, דמדאורייתא בעינן רק הגרלה ולא אמירה ,הוא רק מדרבנן, בהגרלה שאמר לשם חטאת

ואין לו עיקר , דרבנן הוא חטאת' יומא דאמירה לד ל מסכתא ע"גו פרל בס"המהרן כתב וכ
ד ''בתורי ועוד כתב .על דרבנן מותר להזכיר שם המפורש כ מבואר דגם"וא, ורהתן המ

הרי , והיינו שמונה ברכות, כ"המפורש ביוה מזכיר שמונה עשר פעמים שם הג הי"דכה
צ "הדכתב שאמר לו בעל פה הג ש"ויעוי .דגם לברכות דרבנן מזכירין שם המפורש מבואר

הפשוט דבכל  כי ,לפנים ין צריךדזה א .ל"זצמרדכי אלטר  רבי אברהםר מגור "אדמו
 ,ל"ונראה דתליא בהנ .ש''ככתבה במקדש עיי ברכות דרבנן יכול הכהן לומר השם

כן  םא, הוי דין במקדש, המפורש בשם הא דבכל הזכרות השם במקדש הי"דלהמהרש
א "י והריטב"להתו אולם, יכול הכהן לומר השם המפורש במקדש נןבברכות דרב לואפי

ולא , ווידויין שמזכיר בו שם המפורש כת כהניםבבר רק דהוי דין, דלא הוי דין במקדש
 כתדרק בחיוב דאורייתא דבר ,כ הוי רק בברכה דאורייתא ולא דרבנן"א, תפלות בשאר

דאורייתא  ונאמרת דינא דקיום ,להזכיר שם המפורש במקדש דוי ניתנה רשותיובוכהנים 
, השם ככתבו ל ידיעואיתקיימא רק , המפורש ווידויין במקדש הוא בשם כת כהניםשל בר

דהוא  םל דסוברי"צ, בהגרלה ג השם המפורש"והא דמזכיר הכה, בחיובי דרבנן אבל לא
  .ד"כע. וכמו שנכתב ,ל"הנ א"הגומו שכתב דאורייתא ולא כ

ה ככתיבתן "ג מדות רחמים נמסר למשרע"אצל סדר יש של חייב לפר"ז ז"יוכיח שהגרי
  ר שנחשב לאזכרהתח וגם לא כפירוש המגילת אס"כל התורה ולא כפירוש הצלכ
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ג "ה את סדר י"היה אומר למשרע' ל נקט כדבר פשוט שה"ז ז"כבר הבאנו לעיל שהגרי
התורה ל שכל "ז ז"ועל פי מה שכתב הגרי. מדות ככתיבתן ולכן וימהר ויקוד עיין שם

  .י כאשר את השמות הוא מבטא ככתיבתן"ה לבנכולה נמסר

ככתיבתו שעל ' ה' ח כותב בזה באופן אחר שלכן היה צריך לאומרו ה"אמנם בעל הצל
ה אם יעשו כסדר הזה הכוונה בדיוק "ת למרע"אדנות לא נכרת ברית וכאשר אמרו לו השי

  .באדנותככתיבתן ולא כקריאתן ' ה' כסדר הזה ועליהם להגות את ה

מאי שנא כאן מאי שנא בכל התורה כולה שאם מבטא את . ח צריכים ביאור"ודברי הצל
ם הלכות "ז ברמב"ההוויה באדנות נחשב כאילו ביטא הוויה ממש וכדרך שכתב מרן הגרי

  .ז שם"ל הגרי"ז וז"ע

 על פניו' ור הבויע) ב,יז(ראש השנה ' בגמח "הצלולתועלת העניין נביא את כל דברי 
כשליח  ה"מלמד שנתעטף הקב ,אי אפשר לאומרוב ר יוחנן אלמלא מקרא כתו"א, אויקר

ואני  כל זמן שישראל חוטאין יעשו לפני כסדר הזה ל"א, צבור והראה לו למשה סדר חפלה
 האדם ואני הוא לאחר שיחטא האדם ויעשה שיחטא םאני הוא קוד' ה' ה. םמוחל לה

הנה ' שנא םג מדות שאינן חוזרות ריק"לי התור יהודה ברית כר"קל רחום וחנון א. תשובה
שיטת . שיטות' ר ישנו ג"הדג מ"במנין י והנה אם השמות הקדושים נכלל. כורת ברית אנכי

 דשני הראשוניםכל וא והמאירי "והריטב א"ן והרשב"ת והרמב"ש בשם הר"והרא 'התוס
ואני  ,עליוקודם שיחטא לרחם ' אני ה שמות הראשונים הם שני מדות כדאמרינן הכא

ומייתי שיטת רב . איתא בפסיקתא ה שם מייתי דכן"ובהג, לאחר שיחטא אם ישוב מרחם
ה "משום דהכי קאמר קרא הקב ,דאין מונה שם הראשון שיש פסיק בין השמות נסים גאון

נכלל שום שם משני  ל דלא"זי "ושיטת האר. השני "שם"את הורק מונה ', ה קרא' ששמו ה
. בלי השמות הקדושים, ג מדות מצומצם"ואז חשבון הי, המדות ללה בכ"ה ב"שמות הוי

. 'הוכיחו כן מלשון הגמ, א כאן"הטוו) ו"נתיב התשובה פ(ל בספר נתיבות עולם "והמהר
ע למה מפרש דבר "וצ, ג מדות שאינן חוזרות ריקם"י ברית כרותה לי''אר'' קל רחום וחנון"

ג "ומזה הוכיחו כי התחלת י, ג מדות"חלת יכי הוא הת' ה' ולא על ה, זה על קל רחום וחנון
', קורא קל רחום וחנון וגו' ומה הי' ויקרא ה ,פירושו ךוכ, מדות הוא קל רחום וחנון

דבריו כל דמצא בספר הזוהר דמשמע בשני מקומות "וסיים המהר, והתחלת המדות מן קל
  .ש"ע

א ל ל"חזויען שבדברי " ל"זכתב ו) ב,ו(דרוש רביעי , ח"ב וצל"לבעל הנו, ובספר אהבת ציון
פתוח לפנינו להכריע מצד איזה רמז אשר ימצא בדברי  ךולכן הדר, ותטנמנה החשבון בפר

ש אי אפשר לנו "והרא' שאם כדברי התוס, ל"י ז"אומר אני שמוכח כדברי הארו, ל"זח
, ה אינו נקרא ככתבו"ה ב"שהרי שם הוי, ג מדות כמדתן ממש בפה"יבשום אופן להזכיר 

א "אלמלא מקרא כתוב א, על פניו ויקרא' ה ויעבור ה"ר' יוחנן שם במס' ר רואיך אמ
ה כשליח צבור והראה למשה סדר תפלה ואמר כל זמן "שנתעטף הקב דמלמ, ולאמר

לעשות  ץ"פול התמיה אין אפשר לשיז "וע', שישראל חוטאין יעשו לפני כסדר הזה וכו
אם יזכירנו בחילוף בשם ו, ב"והרי ההוגה השם באותיותיו אין לו חלק לעוה, כסדר הזה
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ר הזה דשאין זכרון כס דועו, ת הרחמיםדולא על מ, יןדת הדכ הרי מורה על מ"א, ידנא
מ "מ, כתובכהשם נקרא ' ק שהי"בר להתקיים בביהמדנימא אכתי יכול ה םא' ואפי. ממש

 תוהרי רב יהודה אמר שם ברי, שה בזמן הגלותעל מה נבא, םק קיי"יהמבזמן שבינח ת
ג "ומזה מוכח שי, םולעא בדבר הקיים ל''ת ברית כתולא שייך כרי' ג מדות וכו"כרותה לי

ודברי  .ל"כע" ג מדות"ה בכלל י"ה ב"שמות הוי' ולא נכללו ב, ל"י ז"ת הארעם כדהר "מדה
  .ע"צח "לדעתו של הצלש וכל הראשונים "הראו' ת והתוס"הר

הזכיר שם המפורש ולא השם אדנות  םוהנה מה דפשיטא ליה להאהבת ציון דהש
ל "י וז"ופירש, ד ארצה וישתחוווימהר משה ויק) ח,לד(כי תשא ' בפ' וייעי, כקריאתו

דושי חבספר  תבוכ, ל"כע" קול הקריאה מיד וישתחו עוברת ושמעכשראה משה שכינה "
שתיכף משהותחלה , ל קודם לזהעמשה קאי  ז הלוי הוי דמפרש דהך וימהר"מרן רי

ו דכשהיו "מ דתנן ביומא דף ס"פיעל הביאור בזה "וי .הקריאה והברית מיד וישתחו
נ הכא הרי "וה, ל פניהםעים ומשתחוים ונופלים עים את השם המפורש היו כורעשומ

ומפורש  .ש"עכאן חיוב השתחואה ' ה הי"משוו, הקריאה הותחלה בקריאת שם המפורש
אלקיך ' בסיני אמר אנכי ה דבעשרת הדברותוכן מה , הזכרת שם המפורש הב שהי"כהנו

, שנקב שם המיוחד וגדף, מגדףדב ובויק) יא,כד( רופ אמ"י בסו"הוי שם המפורש כדפירש
האיך , האהבת ציון שייתז שפיר יקשה קו"ולפי, ש"עמסיני  עוהוא שם המפורש ששמ
  .ע"וצ, הרי אין הזכרון כסדר הזה ממש, יזכירנו בחילוף שם אדנות

, והנראה לומר בזה, ל"ז וז"עב מהלכות "ז הלוי פ"מ שכתב בספר חדושי מרן רי"ונראה לפי
לא ' א כתיב זה שמי וכתיב זה זכרי וכו"עאמרינן בקידושין דף דל דבהא "ם ס"דהרמב

, בזה דינא נאמר, כ"עת "ף דל"א ונקרא באל"ד ה"נכתב אני ביו, כשאני נכתב אני נקרא
השם של אדנות  םצעכ אף ד"וא, ה"ל השם של הוישקריאה  םדהקריאה של אדנות היא ג

פ הרי בזה שפירש להשם דאדנות מקרי שפירש גם להשם "כעאבל , לאו שם המיוחד הוא
דכך היא , שם השם והוי זה בכלל ונוקב, ולהכי חייב במגדף, שזו היא קריאתו, המיוחד

דבין כך ובין כך הרי , וא נסקלהניהם של עולהכי כתב ד, הקריאהנין ענקיבתו של שם זה ל
הוא ' ל דרק שם הוי"סם "נ דזה גם הרמב"אבל אה, פירש להשם המיוחד שהוא שם הויה

ל עב "נוה שיתז מיושבת היטב קו"ולפי. ל"כעדמקרי שם המיוחד ולא השם של אדנות 
ואף אם , ר"ג מדה"ל במנין ינכל יםולם שמות הקדושעדל, ש ושאר הראשונים"והרא' התוס

ואולי אז הוי [, ל השם של הויהשאבל הא מיהת הוי גם קריאה , יזכירנו בחילוף שם אדנות
ברית כרותה שאינן חוזרות ' דנא, סדר הזהכה עשיולהכי שפיר הוי בכלל , ]לא דיןורחמים 

ז על התורה תחילת פרשת ואתחנן ושם "עיין רי: ה"א( .כ"וכמוש, וחל להםמואני , ריקם
כמו כן כותב שם , ל שגם כאשר אומר אדני נחשב לרחמים"ז ז"מבואר להדיא בדברי הגרי

, ומבטא אותו באדנות הרי זה נחשב לשם של רחמים' שבכל מקום שכתוב בתורה הוי
  ).רחמים בדין, אלוקים' י שם שכתב שם ה"ובזה כותב ליישב שם דברי רש

ל בספרו "ז ז"מה שכותב בזה מרן הגרילכאן את להעתיק כדאי למת העניין שלתועלת וה(
  .)חידושים על מסכת יומא
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