
 

  ונקדשתי בתוך בני ישראל -: ולא תחללו את שם קדשי אמור פרשת

סידרת הפרשיות של שלב נוסף במדריגות היא  'אמור'פרשת 

ספר הקדושה והקרבנות, ובה מבוארת מדריגה עליונה 

קדושים תהיו כי "דובר על  שעד כהבמעלות קדושת ישראל, 

שישראל הם בחינה חדשה, , ועתה מדובר על "קדוש אני

אינם  אםידי מעשי המצוות, ומאידך על  שם ה'מקדשים את ה

 שמו.נזהרים הם מחללים את 

ו( , כא) :זה משפט המפתח שמופיע בפרשה כמה פעמים

הְיוּ לֵאלהֵֹיהֶם " ים יִׁ ִׁ םקְדש  ֵׁ לוּ ש  באיסור  , וכךוקיהם"אֱלֹ  וְלאֹ יְחַלְּ

י( "כג, כא) :בעלי מומין ַ ש  ל אֶת מִקְדָּּ י  וְלאֹ יְחַלֵּׁ י אֲנִׁ ם ה'כִּׁ ָׁ ש   ".מְקַדְּ

זְרוּ "ב( , כב): טמאכהן באיסור  נָּׁ נָׁיו וְיִׁ ר אֶל אַהֲרןֹ וְאֶל בָּׁ בֵּ דַּ

אֵל  רָׁ ש ְ י בְנֵי יִׁ ֵ דְש  קָּׁ ימִׁ ִ דְש  ם קָּ ֵׁ לוּ אֶת ש  ים  וְלאֹ יְחַלְּ ִׁ ש  ר הֵם מַקְדִּׁ ֶ אֲש 

י  י אֲנִׁ לוּ טו( ו, כב)באיסור תרומה לזרים:  :ה'"לִׁ י   ְלאֹ יְחַלְּ ֵ דְש  אֶת קָׁ

ימוּ לַ  ר יָׁרִׁ ֶ אֵל אֵת אֲש  רָׁ ש ְ נֵי יִׁ של  ובסיום כל הפרשיות הללו ה'".בְּ

צְוֹתַי "לב(  ,ויקרא  כב): ונה והקרבנותהכבוד הכ ם מִׁ מַרְתֶּ ְ וּש 

י  ם אֲנִׁ יתֶם אֹתָׁ תוֹךְ  ה'.וַעֲש ִׁ י בְּ תִּ ְ ש  י וְנִקְדַּ ִ דְש  ם קָּ ֵׁ לוּ אֶת ש  וְלאֹ תְחַלְּ

ל אֵׁ רָּ י יִש ְ נֵׁ י  בְּ כֶם ה'אֲנִׁ ְ ש  ם . מְקַדִּׁ צְרַיִׁ יא אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִׁ הַמּוֹצִׁ

הְיוֹת  י לִׁ ים אֲנִׁ  ."ה'לָׁכֶם לֵאלהִֹׁ

 בקשרמצרים המזכיר את יציאת הפסוק גם מופיע כאן 

, בני אלו קיום מצוותבר שכלומ השם,של קידוש  הפקיד זלת

ישראל מקדשים את שם ה', ועליהם עול המשימה לקדש את 

י זו רק ואול , ו מכך לומר קדושה בעשרהדרש. וחז"ל שם ה'

אסמכתא ולא דרשה גמורה, אולם עכ"פ נלמד מכך שפסוק זה 

אכים מכוון למדריגה רמה, בדומה לתפקידם של המל

קדוש  ששמקדישים אותו בשמי מרום על ידי אמירת קדו

ועוד דרשו מכך  אותו בארץ.כך בני ישראל מקדשים , קדוש

, ולקדש את השם בפרהסיא שאדם מחוייב למסור את הנפש

זה מהות בפסוק זה מבואר ששוהיינו  ך עשרה מישראל.בתו

 .לקדש את שם ה' ,תפקידו של יהודי

כהגדרה כוללת למצוות  ביטוי זה שוטו של מקרא נאמרובפ

ה חילול ועה בהם מהויג, שפשמירת כבוד הכהונה והקרבנות

  .כראוי לו ודוהמצוה היא לקדש את שמו ולכב .יתברך שמו

  /'וינוחו בו וימים טובים אומרים  והנה בתפילות שבת

דוע נקראים , מולכאורה ישראל מקדשי שמך'. -וישמחו בך 

על ו'בת אומרים נחה של שוהנה במ, 'מקדשי שמך'ן ישראל אכ

דרהם 'ועל ידי . ומפרש באבואת שמך'מנוחתם יקדישו 

נראה לומר שלמדו כן חז"ל ו , את שמך'מנוחתם יקדישו 

 "לאבני ישר בתוך דשתיונק"מועדות לפסוק  מסמיכות פרשת

, היא המחייבת 'לקדש את שם ה של פרשת אמור דרגה זוש

שי"ת. , לקבוע מועדים לקדושת האותם במצוות מקראי קודש

מקיים מנוחת השבת ונמצא שה )ועיין שפת אמת אמור תרנ"ה(

 :תיקנו לומרלכן ושמחת המועד בכך הוא מקדש את השם, ו

 .'מקדשי שמךוישמחו וכו'  /וינוחו'

ובזה מבואר עניין נפלא, שהנה בקריאת התורה במועדות 

ביום השני של פסח וביום הראשון של סוכות שקוראים בעניין 

מועדות שבפרשת אמור, אין מתחילים בתחילת עניין ה

המועדות ]שמתחיל שם פרשה פתוחה[, אלא מקדימים 

ה הקודמת 'שור או כשב או עז כי יוולד', ולא נתבאר מה יבפרש

הטעם להקדמה זו. אולם על פי המבואר כאן נראה שחז"ל 

חפצו להסמיך פסוק 'ונקדשתי' שנאמר כאן לפרשת המועדות. 

המועדות מקדש את שם ה', וכמו שנתבאר שזה שהמקיים את 

שכתב  )ועיין פרי צדיק פסח אות יט מוסב על כללות הפרשה.

  .(מעין זה



 

 

כֶם:, כא) ְ ש  ד מְקַדִּ דוֹש  אֲנִי יְדוָֹּ י קָּ ךְ כִּ דש  יִהְיֶה לָּּ י אֶת לֶחֶם אֱלהֶֹיךָּ הואּ מַקְרִיב קָּ תּוֹ כִּ ְ ש   ח( וְקִדַּ

היכי דמי אילימא דלא ' ', ובגמרא מקשינן:מנין שאם לא רצה דפנו ת"ל וקדשתו בעל כרחו( 'ב, יבמות דף פח)ודרשו בברייתא: 

ניסת לאחד מעדיה ולא קאמרה ברי לי צריכא למימר דדפנו אלא לאו דניסת לאחד מעדיה וקאמרה ברי לי וקתני דפנו אלמא 

 '.מפקינן לה מיניה איסור כהונה שאני

שאין כופין, אבל אני מותרת, יש מי שסובר ש 'ברי לי'אומרת האשה אם בישראל אזי 'תרי ותרי'  של ספק לפנינו באכשש כלומר

 '. איסור כהונה שאני' –לכך ואמרו בגמרא הטעם  ,להוציא אותו גם אם אומרת ברי לי, כופין אי גוונא,בכה בכהן

 .תרי ותרישל  הספקות יבדינלחומרא  חושומה טעם הוא בזה לוגדר זה צריך ביאור מהו 'איסור כהונה שאני'. 

ומכין אותו  המצוות על כופיןש מקום בכל קיי"לד ,דין בית ידי על הכפייה דין יסוד התורה, מצוות שאר שבכלונראה הביאור 

  ,שכל ישראל ערבים זה בזה ומוטל עלינו שיקיים את חובתו העצמית ,'ערבות' משום הוא .(עודכתובות פו: ועד שתצא נפשו )

 מוטל ית' שמו וכבוד ,םאלוקי קדושת בו יש במעמדו שהכהן הכלל, על מוטלת מעיקרה המצוה הכהונה, קדושת מצות ולםא

 יתברך ה' קדושת מצד הוא ,הכהן את לקדש הציווי שורשש ,וכלשון  הכתוב .ולקיומ לדאוג עלינו וממילא ,אחד מישראל לכ על

 עלינו לכן ,ישראל קיולאל כהן שהוא שמתוך דייקא, קיךואל - מקריב" הוא קיךואל לחם את "כי שנאמר וזהו .אלוקינו שהוא

  לקדשו.

 הכהנים על תורה שצוותה שאחר ישראל, כלפי ןמכוו "וקדשתו" לשוןשכן  ,יותר מדין כפיה הכללי זו במצוה נתחדשש מהוזה 

 אלא עליה, נצטווה עצמו הכהן רק לא זו שקדושה ללמד ישראל, על מיוחד ציווי בזה נתוסף לאלוקיהם", יהיו "קדושים ו( )פסוק

 .זה על אותו וכופין הכהן, את לקדש המצוה מוטלת - הכלל על גם כי עליה, נצטוו ישראל כל

מאחר קיום המצוות של היחיד, וכאן שבית דין אחראים למפני בדין כפיה הכללי שאנו באים מצד האיסור שלו, גם אם , ולפיכך

ובזה , "וקדשתו"אבל באיסור כהונה הכפייה חלה עלינו מצד עצמינו לקיים  .אין לנו לכפותו ,שהוא טוען ברי לי  שהוא היתר

מצד החיוב לאסור  כופיםאנו עלכן , באיסור תורה ו הוא ספיקא דתרי ותריומאחר שכלפינ ,אין אנו יכולים לסמוך על טענתו

 א"ו, ועוד אחרונים(.שם, ובקובץ הערות לגריבמות )וכעי"ז כתבו החת"ס  .שלנו

 

ר  (אכג, ) אמרֹ:ה' וַיְדַבֵּׁ ה לֵּׁ ֶ י  אֶל מש  הֶם מוֹעֲדֵׁ מַרְתָּּ אֲלֵׁ ל וְאָּ אֵׁ רָּ י יִש ְ נֵׁ ר אֶל בְּ בֵּׁ י קֹדֶש  ה' )ב( דַּ אֵׁ ם מִקְרָּ קְרְאוּ אֹתָּ ר תִּ ֶ אֲש 

י: ם מוֹעֲדָּ ה הֵׁ לֶּ ַ  אֵׁ וּ ש  ה לאֹ תַעֲש  אכָּ ל מְלָּ א קֹדֶש  כָּּ תוֹן מִקְרָּ בָּּ ַ ת ש  בַּ ַ בִיעִי ש  ְ ּ ה ובַּיוֹּם הַש  אכָּ ה מְלָּ ש ֶ עָּ ת יָּמִים תֵּׁ ֶ ש  ֵׁ ת )ג( ש  בָּּ

יכֶם: ה'הִוא לַ  בתֵֹׁ ְ כֹל מוֹש  י  בְּ ה מוֹעֲדֵׁ לֶּ ם: ה')ד( אֵׁ מוֹעֲדָּ ם בְּ קְרְאוּ אֹתָּ ר תִּ ֶ י קֹדֶש  אֲש  אֵׁ ה   מִקְרָּ עָּ אַרְבָּּ וֹן בְּ רִאש  חֹדֶש  הָּ )ה( בַּ

ר ש ָּ  וגו' עָּ

כאן פעמיים "מועדי ה' אשר תקראו אותם מקראי קודש", גם בפסוק שלפני זכירת השבת, וגם בפסוק שלאחריו. וצ"ע מה  נזכר

שבת ה יפלא שלכאורה מפורש כאן  שלכאורומועד',  'שבת לא איקרי )ערכין י, ב( והנה אמרו בגמרא, ראה הכתוב לכפול דבר זה

 ה בפרשיותעל הנזכרים למטשאמירה מועדי ה' אשר תקראו אותם עולה  ,כתבשרמב"ן )כג, ב( ועיין  אף היא בכלל המועדים, 

 , בעבור שהפסיק בענין השבת וכו'."אלה מועדי ה'"ולכן חזר שם פעם אחרת  הסמוכה לו, ולא על השבתדש הראשון וגו', ובח -

 :ומסכם, ה מהמשך המקראות עיי"שראיה לזעוד ומביא  , שפסק מהם עתה למניין מועדי ה'כלומר שמוכח כן מהחזרה, שחוזר 

 עכ"ד. כי אין השבת בכלל מועדי ה' כלל, רק סמכו הכתוב להם.'

אור לשם מה היא נכתבה צריך בימעתה ובין המועדים, כמועד  האות למנות לא באה כדישהזכרת שבת כאן  עולהדבריו ומ

שהשביתה יש לה אופי של קדושה כלל, ועל כן מקדים  יצד נדעככי המועדים, להעמיד את צורת  מהדכהק באהוהנראה ש. כאן

המועדים לעשותם מקראי קודש ונאסרים בעשיית  באה מצוות מעתהבת שהשביתה מאפיינת צורה של קדושה, ואת מצוות הש

  .נוהגים בהם הנהגה של קדושהמלאכה, ובכך 

אלא ללמד שכל המחלל את  ,ומה ענין שבת לענין מועדות' :("י כאןמובא ברש אות ט,ר ואמ) 'תורת כהנים'והנה דרשו ב

 '.המועדות מעלים עליו כאלו חילל את השבתות. וכל המקיים את המועדות מעלים עליו כאילו קיים את המועדות ואת השבתות

ללמדנו על חומר  ת באהבאלא שהזכרת ש ,אין מקום להזכרת שבת בין המועדותבפשטות באמת ש זינןתו"כ חשיית הומקו

לקדושת  ותהתחברידי על וזאת לנהוג בהם קדושה השביתה במועדות עניינה כל ת, כי חילול המועדות שכמוה כחילול שב

 (.מלך' באופן אחר-מה שביאר בזה ב'בן)וראה  והבן. שבת על ידי רעיון השביתה.



 

 

 

 

 )ב(מצוות וה תורהבבריאה, ב - התכלית :בפרק ל

מתייחסים לשאלה זו ומשיבים עליה תשובות שונות. בספרי גדולי הדורות, שנו אבוההשאלה בדבר תכלית הבריאה,  פתחנו את

 שיסוד הבריאה הוא ברצון התמידי של הבורא להיטיב.והרמח"ל אור ה׳ ובעל  ס"גרשל ה' אה שיטההוהבאנו את 

 :לכבודו -' ב שיטההשיטה הב' היא 

הַק   ָּדוֹש ב   ָּרוךְּ הוּא  'כ   ָּל מַה שֶב   ָּר   ָּא (ו משנה יב"אבות פ) חכמינו:דרך נוספת שמהלכת בין חכמי ישראל היא שה' ברא את הכל 'לכבודו', כדברי 

כְבוֹד כְבוֹ  (ישעיה מג, ז)ו, שֶנֶאֱמַר ב   ָּעוֹל   ָּמוֹ, לאֹ בְר   ָּאוֹ אֶל   ָּא לִּ י וְלִּ שְמִּ קְר   ָּא בִּ יו,כֹל הַנִּ יתִּ יו אַף עֲשִּ יו יְצַרְתִּ י בְר   ָּאתִּ מְלךְֹ לְעלֹ   ָּם ו   ָּעֶד' דִּ ר ה' יִּ פי . וכוְאוֹמֵׁ

'כֹל פ   ָׁעַל ה' לַמַעֲנֵהוּ וְגַם  (משלי טז, ד)וכן עולה מדברי רש"י ורבינו יונה על הפסוק במשלי  נוסח הברכה בברכות נישואין 'שהכל ברא לכבודו'.

ע לְיוֹם ר   ָׁע   ָׁה'. מבוא ָׁ  הבריאה היא בכדי שיתגלה כבודו על ידי זה, ויראה רוב גבורתו. ר שתכליתר   ָׁש 

השלימות הגדולה,  וכן כתב בספר החינוך: טעם היצירה בכדי שיהיה שלם בפעולותיו, ולשם כך נברא האדם שמכיר ומשיג גדולתו שזו תכלית

האדם בגדלות ה' וטובו ויודה לו.  ת היצירה היא כדי שיכירואם לא היה נברא היה חסר בשלימותו. וכן דברי הרמב"ן בפרשת בא היא שכוונ

וכמו שנתפרש בפסוקים רבים. ועל דרך זה הוא  וגם דבריו הנ"ל בפרשת תצוה שהשכינה בישראל היא צורך גבוה לכאורה נוטים לצד זה,

 לשון רבינו בחיי.

ובראשונים  .(.)ראש השנה לא' ם שגמר מלאכתו ומלך עליהןעל ש ,בששי היו אומרים ה' מלך גאות לבש' -חז"ל לכאורה זה גם עומק דברי 

פרק )'כד הקמח' ערך ר"ה( כתבו שמכיון ש'אין מלך בלא עם', הרי שעל ידי שברא את העולם נעשה 'מלך', ומקורו בפרקי דרבי אליעזר ראה )

ין צבא למלך ואם אין מחנה למלך על מה רבון כל העולם אם א ,השיבה ואמרה לו ,ב"ה בתורה ששמה תושיה לבראות עולםקנתייעץ ה( 'ג

 .['לעת נעשה בחפצו כל אזי מלך שמו נקרא' -וכן תיקנו בפיוט 'אדון עולם' ] '.אם אין עם לקלס למלך אי זה הוא כבודו של מלך ,הוא מולך

 :בדרך זו הקושי

מכך שיש בעלי  ולכאורה הם הבינו ש'כבודו' נובערבים אין נח להם עם הדרך של 'לכבודו', שלפי זה נמצא שהאדון היחיד נזקק לבריותיו. 

זה פגם, הדבר תמוה, כימה הוא  הכרה המכירים בגדלות הבורא ומעריצים אותו, וזה נחשב לדעתם כפגם שהוא צריך שיכבדוהו. וגם אם אין

 צריך לכך.

 : מיזוג -' ג שיטה•

עשויה באופן  ד לשמו' כי אמנם צורת הבריאה שמופיעה לפנינו'טוב יצר כבו (בפירוש הסידור לר״א בן הגר״א)יש את הפשרה של הגר"א 

 שהיא נבראת בכדי שהנבראים יתנו כבוד להקב"ה, אך יש טעם למעלה מזה שהוא הסיבה שנברא בצורה זו,

בוה לתת צורך ג והוא הרצון להיטיב, נמצא שיסוד סיבת הבריאה הוא רצון הבורא להיטיב, אך הבריאה ניתנה לנו באופן שיש בה כביכול

הטוב הוא שיתגלה להם אורו  שתכלית( כונת הבריאה ותכליתה -פרק א  -סימן א  -שערי הלשם חלק א )כבוד לשמו. וכעין זה בעל ה'לשם' 

 שהכינו לעצמם. ושמותיו של הקב"ה. ותלה הבורא הגילוי הזה במעשיהם של הנבראים, כדי שיזכו ליהנות ממה

משיגים השגה בה'  שזה עצמו עניין ההטבה לנבראים שיהיו הם (קומה ערך תורה אות ג וש"א קמט ב אור יקר שיעור)וכבר משמע כן ברמ״ק 

 יתברך, וזה על ידי שיעסקו בעבודה הרצויה ויזהרו מן החטא.

ך, שזו הבורא יתבר שזו גופא שלימות ההטבה, שישיגו הנבראים גדולתו ורוממותו של (ע׳ תס״ח אות קפח)יסוד האמונה לרבי ברוך מקוסוב 

להיות זוכין לעבוד לפניו ית' ולהכיר  שזה חסדו וטובו ית"ש שזיכה את הנבראים [סוכות תרנ"א]ההטבה היותר שלימה. שפת אמת על התורה 

 כבודו.

 לפי זה ניחא להם שבאמת הכל זה 'להיטיב' רק צורת הדברים היא 'לכבודו'.

והמציאות מה  לבאר את שורש התכלית. כי כשאנו באים לשאול על שרשי הקיוםאולם הקושי היסודי בטעם של 'להיטיב', שאין בזה מועיל 

מהותיים מבחינה לוגית. וכשם ששאלו  שייך להסביר שהטעם הוא משום שהוא טוב ורצונו להיטיב. ומי יימר שמידת הטוב והרצון להיטיב הם

 שהיטיב. לו לפנימה הוא צריך שיכירו בגדולתו, כך יש לשאול מה הוא צריך להיטיב, ומה חסר 

 המשך העניין בפרק הבא •

 

 

 

 



  

 

 מצוות ספירת העומר

 [בריםתמצית הדלת וינו תחאהב, וכאן 'יום הביכורים'ס רטה בקונהרחביבואר ב]

וספרתם לכם ממחרת השבת מיום הביאכם את עומר התנופה שבע שבתות תמימות תהינה. עד ממחרת השבת השביעית תספרו 

 חמישים יום והקרבתם מנחה חדשה לה'.

חכמים לחייב  דרשוש ביאור מה צריךוהרי אנו עומדים ותמהים מהי עניינה של ספירה זו, שאנו סופרים שבועות וימים. וביותר 

ספירה לכל אחד ואחד. ולא די שלא פטרו אותנו בספירה שבלב כספירת זבה, אלא גם לא יצאנו ידי חובתינו בספירת בית דין כמו 

 בפה.(ביובל, אלא כל אחד ואחד חייב בספירה, )ויש אומרים שלא יצא בזה אפילו מדין שומע כעונה, אלא מוכרח הוא לספור 

ועוד צריך להבין מה הענין לספור הן את היום או השנה והן את השבוע. וצריך לדעת מה העיקר בזה, הימים או השבועות, ואם 

ם. ובעיקר מה מבטא שיאה וסיומה של הספירה, מהו היובל, ולמה אנו נזקקים לו אחר שאנו לשניהם אנו צריכים, וכי שני מצוות ה

 כבר עושים שבת לה' כל שבע ימים או שנים.

חז"ל רי שה. כיובל –מנה ארבעים ותשעה וקדש יום חמשים וכו' תספרו חמשים  -ח(  -והנה בתורת כהנים )ספרא פ' אמור פרק יב 

ביובל הפסוק מפרש ו מדמים את ספירת העומר ליובל שגם בו יש ספירה. ובו סופרים שבע שבתות ומקדשים את שנת החמישים.

ת לך שבע שבתות שנים, שבע שנים שבע פעמים, והיו לך שבע שבתות, השנים תשע וארבעים שנה. וקדשתם את שנת וספריותר: 

 החמישים שנה וגו'.

 ,כך גם ביובלש)בהר( כ מבואר בתו" וכמו שבספירת העומר מבואר בש"ס )מנחות סו.( מצוה למימני יומי ומצוה למימני שבועי.

 ל".שבכל שנה סופרים בית דין השנה והשבוע, כגון "השנה היא שנה עשירית שהיא שבוע אחד ושלש שנים ליוב ,וכ"פ הרמב"ם

ספר תולדות אדם נתיב חמישי חלק ד'  'רבינו ירוחם'בומצאתי  ,שעניין ספירת העומר והיובל אחד הםבאמור וכך כתב הרמב"ן 

אבל אין ספק כי יש בזה כחתן המונה יום הכנסת כלה לחופה וכו' וזה דרך דרש וטעם נכון לספירה, '  :לגבי ספירת העומרשכתב 

פרו חמישים יום שנספור מ"ט אמר תס טעמים אחרים וכו' לפי שאלו הימים מספרם כמספר השנים שמשנת השמיטה עד היובל

)סי' תר"צ(  'מטה משה'בווכן כתב בחזקוני  יום שהם ז' שבועות ונקדש יום הנ' הנספר כמו שנאמר ביובל שמקדשין שנת הנ' וכו'.

וסתום סוד נפלא  כתב ששמע עוד מפורסמתב דרך הרמז התאחר שכבמצוות ספירת העומר ובספר החינוך בשם 'אבן שועיב' 

 .יובל כעניין שהוא

הרי בפשטות נדמה, שהוא כמו שבת על השבתות. כל שבע שנים יש שבת, וכאשר יש שבע שבתות שנים, והנה ביאור עניין היובל, 

יש שבת על השבתות. אך זה לא יתכן, שלפי זה, היתה השבת של יובל צריכה להיות בשנת הארבעים ותשע עצמה. כמו ששבת הוא 

וזה מלמדינו כי יש כאן סוד אחר. לא שבת של השבתות, אלא שנה  שביעית.היום השביעי, שבת השבתות צריכה להיות בשבת ה

שהיא 'ממחרת' השבת השביעית. שנת החמישים, ויום החמישים. ביובל ובשבועות באים להביע את ענינו של המספר שמעבר 

 לשבע השבתות, יום חמישים.

ברה תקופה ארוכה של חמישים שנה בעולם, ועתה כבר עאחר שוהיינו שביובל באים לבטא שהגיע תקופה חדשה בדברי ימי עולם. 

מתחיל עולם חדש. וכאשר מסתיימת תקופה כה ארוכה של עולם, ראוי לקדש לה' את השנה, ולבטא שאין העולם אלא בריאה של 

 . ה'. ואין הבריאה עצמה סוף ותכלית כשלעצמה, אלא יש עיקר גדול ממנה, שהוא הבורא האדון לכל המעשים

עומק הם מדרך הסוד, אולם המספרים שבע ושמונה כסמלים ]להופעת ה' בתוך הבריאה ומעבר לבריאה[, הם  'ותספיר'שמות ה

 דרך הפשט. 

שעם התחדשות השנה ותום תקופת הקציר שהיא תמציתה של השנה, אנו מקדישים יום הוא כיובל וכן ענינו של חג השבועות, 

 ישים לה' ומביאים מנחה חדשה. אחד מהחמ

וכמו שמצוות היובל נאמרה לעניין הארץ ושביתתה, כי בעניין הארץ במיוחד מוטל עלינו לתת את עיקר הביטוי לשליטת ה', ולכן 

ניתנה לנו מצוות שביעית ויובל, כדכתיב כי לי הארץ. כך בכל שנה בתקופת קציר הארץ, ניתנה לנו מצוות ספירת העומר וחג 

שחג השבועות הוא חג הארץ, שזה עניין הביכורים ומשמעות פרשת מקרא ביכורים.  זצ"ל עות. ובפרט על פי מה שייסד מו"ר השבו

וצורת חג הארץ הוא לעשות "יובל" בזעיר אנפין, החג שבא לבטא את "כי לי הארץ" כמו יובל. וביום זה חוגגים לפניו על שנתן לנו 

 את הארץ ומניפים לפניו ביכורים.

סוד המספר חמישים על דרך 

המחשבה, לבטא יום שהוא חורג 

ממסגרת הבריאה. כאילו אנו רוצים 

להגיע ליום שהוא מחוץ לימי הבריאה, 

 והוא מיוחד לה'.

ובאמת, הרי זה מהות ענינו של היום 

אכן היובל הוא יותר מזה, אנו  ,השביעי

באים לבטא קדושה נעלית יותר 

מקדושת שביעית, בחינת קודש 

שביעית היא בחינת קודש, הקדשים, 

אבל אחר שהגענו לקודש אנו רוצים 

לבטא מצב של "קודש הקדשים", קודש 

 שלמעלה מקודש.

 יוןשכ ,והוא עצמו עניין חג השבועות

את היום שמעבר לשבע, רוצים לבטא ש

 אל מעל הבריאה. והוא ענין היובל וחג השבועות. יום החמישים. הוא יום המבטא את היציאהואז שבע פעמים שבע. פור עלינו לס


