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        גגגגפפפפהיבטים לשוניים בפרשת בלק היבטים לשוניים בפרשת בלק היבטים לשוניים בפרשת בלק היבטים לשוניים בפרשת בלק 
  

  דקדוקי קריאה בפרשת בלק בהפטרה ובראשון של פינחס

י רַב כב ג י: טעם מונח בתיבת ה֑וּא-כִּ֣   הבאה אחריהרַב בלבד, אין לצרף לה את התיבה  כִּ֣

הכב ד  ת יֶ֣ רֶק הַשָּׂדֶ֑ תטעם טפחא בתיבת  :אֵ֖   אֵ֖

תוֹרָה כב ה   הטעמה בתי"ו, במלעיל :פְּ֠

רָהורא את העי"ן כמו אל"ף משנה את משמעות הכתוב. קה :וְעַתָּה֩ כב ו  י-אָֽ העמדה קלה  :לִּ֝

נּוּ. 1באל"ף, ולהוציא מכל ספק האל"ף בקמץ רחב   הרי"ש בשווא נע ולא בחטף :וַאֲגָרְשֶׁ֖

יכב ח     : מלרעוַהֲשִׁבתִֹ֤

בָהכב יא     העמדה קלה בקו"ף, הקו"ף בקמץ רחב ראה הערה על פס' ו ובניגוד לכג יג. :לִּי֙ -קָֽ

אמֶרכב יב  ֹ֤ ם-אֶל אֱ,הִים֙  וַיּ יש לשים לב לטעמים בפסוק זה, רבים הקוראים המתבלבלים  :בִּלְעָ֔

עם , קוטע את דברי הבורא אל בל2טפחא כבר בתחילתו. הדבר נובע מכך שהאתנח-וקוראים מרכא

אשניים: באמצע ומחלק את הדיבור ל ֹ֥ 2 ל ם תֵלֵ֖ א עִמָּהֶ֑ ֹ֤ ם-אֶת תָאֹר֙  ל   הָעָ֔

  
   שני עלייתכב יג 

אמְרוּ ל֗וֹכב טז  ֹ֣   טעם נסוג אחור ליו"ד :וַיּ

ה כב יז בָה נחץ באל"ף (העמדה קלה) למנוע הבלעת העי"ן החטופה; :אֶעֱשֶׂ֑ י-קָֽ מוקפות וגעיא  :לִּ֔

   ו בפסוק יא.בקו"ף ולא מונח, ובקמץ רחב כמ
  

   שלישי עלייתכב כא 

חַרכב כב  ף-וַיִּֽ   העמדה קלה ביו"ד מפני הגעיה שם, כן הדבר גם בהמשך :אַ֣

י כב כח נִי כִּ֣   : התי"ו בפתחהִכִּיתַ֔

ןל  כב הַסְכֵּ֣   געיה תחת הה"א הראשונה :הַֽ

יכב לו  א כִּ֣ י: טעם מונח גם בתיבה בָ֣   , המילים אינן מוקפותכִּ֣

ם כב לז אֻמְנָ֔   בטעם זקף קטן :הַֽ

נֵּהכב לח  אתִי֙ -הִֽ   געיה בה"א הראשונה :בָ֙

  
    רביעי עלייתכב לט 

הכג ג    : הרי"ש בצירייִקָּרֵ֤

הַרְרֵיכג ז  דֶם-מֵֽ   במ"ם ולא בה"א. לכן, ועל אף הקושי, הרי"ש הראשונה בשווא נחהגעיה  :קֶ֔

  : המילים מוקפות, ולכן הה"א בסגול, כן הדבר גם בפסוק כדעָם֙ -הֶןכג ט 

  

                                                           
. משום מה יש קוראים בתורה בעלי "מסורות קריאה" משונות העושים כעולה על רוחם הערה זו נראית מיותרת 1

2 ה֔  וֹרוּוֹרוּוֹרוּוֹרוּא֣ א֣ א֣ א֣ משיקולים דקדוקיים מוטעים ואף בלעדיהם! אולי הם מדמים לשופטים ה כג  יהָ  רוּרוּרוּרוּאֹ֥ אֹ֥ אֹ֥ אֹ֥ ' מֵר֗וֹז אָמַר֙ מַלְאַ֣  אָר֖וֹר ישְֹׁבֶ֑

ין שאין קמץ חטוף (קטן) בהברה מוטעמת, ובנוסף ששם האל"ף בחולם. למרות הדמיון ההשוואה אינה נכונה. די אם נצי
 לשיטתנו שהקמץ הזה יכול להיות רק בהברה סגורה (הברה המסתיימת בדגש או בשווא נח). 

נח. והאתנח חוצה את החלק העיקרי של הפסוק כלומר את הוסבר כמה פעמים שהפתיחה של הפסוק היא לפני האת 2
  דברי ה' אל בלעם
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   חמישי עליית כג יג
י-וְקָבְנוֹ   הקו"ף בקמץ קטן :לִ֖

רֶהכג טו  ה אִקָּ֥   טעם נסוג אחור לקו"ף :כֹּֽ

עכג יח  המקומות בהם ישנו חטף באות שאינה גרונית אין הכוונה , כשאר 3: השי"ן בשווא נעוּֽשֲׁמָ֔

  אלא להורות על הנעת השווא

ת כג כא ל2ֶ וּתְרוּעַ֥   אין טעם נסוג אחור לרי"ש :מֶ֖

חַשׁ֙ -לאֹכג כג  עַל-מַהבמלעיל.  :נַ֙ ל פָּ֖   4444הטעם בפ"א :אֵֽ

יכג כד  אכַל-עַד : הכ"ף בפתח וכן הדבר בהמשך כד ט.וְכַאֲרִ֖ ֹ֣ רֶף י   נסוג אחור ליו"דטעם  :טֶ֔

נּוּכג כה    הקו"ף בחטף קמץ :תִקֳּבֶ֑

  
   ששי עליית כג כז

תוֹ   במלעיל :וְקַבֹּ֥

םכד ג  יִן שְׁתֻ֥   שׁי"ן ימנית :הָעָֽ

הכ"ף בפתח והאלף אחריה בחטף פתח, יש להיזהר לא להבליע את האל"ף וה"א  :ים֙ כַּאֲהָלִ כד ו 

  הגרוניות

 זַּלכד ז  יִם֙ -יִֽ וגעיה ביו"ד.  :מַ֙ לְיָ֔ הדל"ת בקמץ רחב ויש להאריך מעט בקריאתה, הלמ"ד בשווא  :מִדָּ֣

םנע.  אהוא"ו בשווא נע ובמלרע, הרי"ש בחולם.  :וְיָרֹ֤  נו"ן בפתח והשׂי"ןהוא"ו בשווא נע, ה :וְתִנַּשֵּׂ֖

  בדגש

ב כד ט י שָׁכַ֧ יא כַּאֲרִ֛ י וּכְלָבִ֖ נּוּ מִ֣ י ההפסק במילה :יְקִימֶ֑ יא  הקטן לעומת ההפסק במיל כַּאֲרִ֛ וּכְלָבִ֖

י כלומר נּוּ מִ֣ יG מוסב על שניהם. יְקִימֶ֑ הרי"ש בשווא נע ולא בחטף, כן הדבר גם בהמשך  :מְבָרְכֶ֣

Gי   וְאֹרְרֶ֖

הכד יא    אה נכונה של העי"ן, אחרת משבש את משמעות המקראד על קרייש להקפי :וְעַתָּ֖

  
   שביעי עלייתכד יד 

לכד יז    חסר, גם היו"ד אחריה בחירק חסר ובדגש חזק המ"ם בחירק :מִיִּשְׂרָאֵ֔

שֶׂהכד יח  יִל עֹ֥    טעם נסוג אחור לעי"ן׃ חָֽ

  הוא"ו בשווא נע. רי"ש ודלי"ת בשוא נח :וְיֵ֖ רְדְּ כד יט 

ר כד כב עֵֽ ךָּ טעם נסוג אחור לבי"ת.  :יִןקָ֑  לְבָ֣   כ"ף סופית דגושה :תִּשְׁבֶּֽ

מֶדכה ג    במלעיל  :וַיִּצָּ֥

בכה ד     הוא"ו בשווא נע, השׁי"ן בחולם ובמלרע :וְיָשֹׁ֛

  
   מפטיר כה ז

                                                           
שי"ן בחטף פתח, כן הדבר גם בתורה קדומה שמוסיף על כך בחלק הדקדוק שכך הוא הדבר 'לתפארת על פי תוכנת הכתר, ה 3

בא אלא על מנת לסמן הקריאה'. ככלל, תנועה חטופה הבאה באות שאינה גרונית לרוב היא נקראת כשווא נע, והחטף אינו 
  .את הנעת השווא

אנו הולכים לפי אנו הולכים לפי אנו הולכים לפי אנו הולכים לפי   קדומה, הטפחא בעי"ן ולא בפ"א וכן הדבר בכל ספרי תימן.לפי תוכנת הכתר. אך בתנ"ך קורן ועל פי תורה  4
  הטעם בפ"א.הטעם בפ"א.הטעם בפ"א.הטעם בפ"א.        כ"י לנינגרד ומהדורת ברויאר לפיהםכ"י לנינגרד ומהדורת ברויאר לפיהםכ"י לנינגרד ומהדורת ברויאר לפיהםכ"י לנינגרד ומהדורת ברויאר לפיהם
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ינְחָס֙     הנו"ן בשוא נע אחרי חירק מלא וכן הדבר בכל מקום :פִּֽ

   
  ו:ו:ו:ו:----הפטרת בלק, מיכה ההפטרת בלק, מיכה ההפטרת בלק, מיכה ההפטרת בלק, מיכה ה

   

לה ו    שנייה בפתח שווא נע, יו"דיו"ד ראשונה ב :יְיַחֵ֖

יה ט    העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת האל"ף החטופה :וְהַאֲבַדְתִּ֖

הְיוּה יא  2-יִֽ   געיה ביו"ד הראשונה׃ לָֽ

עְנָהו א  יש להקפיד על הפרדת התיבות למי שאינו מבחין בקריאתו בין קמץ  :הַגְּבָע֖וֹת וְתִשְׁמַ֥

  לפתח

רֶץ מ֣וֹסְדֵיו ב    ם, הסמ"ך בשווא נעטעם נסוג אחור למ" :אָ֑

י עֲנֵ֥הו ג    5והבי"ת אחריה רפויה במרכא עֲנֵ֥ה: בִֽֿ

עַן הכ"ף בקמץ קטן :נָא֙ -זְכָרו ה     6: בזקף גדוללְמַ֕

בְב֖וֹתו ז  מֶן-נַחֲלֵיגעיה ברי"ש והבי"ת הראשונה בשווא נע.  :בְּרִֽ   העמדה קלה בנו"ן  :שָׁ֑

הֲבַת ו ח סֶד וְאַ֣   הטעם נסוג לאל"ף :חֶ֔

  
  פינחספינחספינחספינחסראשון של ראשון של ראשון של ראשון של 

  

יבְּקַנוֹ. וכן  –נח, עם זאת יש להשמיע האל"ף, לא  הנו"ן רפויה בשוא :בְּקַנְא֥וֹכה יא  ולא ׃ בְּקִנְאָתִֽ

  בְּקִינָתִי –

  7בחלק מספרי התורה הוא"ו של 'שלום' קטועה :שָׁלֽוֹםכה יב 

  
   במנחת שבת שני יגכה 

יְתָה ין אתי מרחיק, עם זאת היו"ד טעם נסוג אחור לה"א הראשונה ודגש חזק בלמ"ד מד :לּוֹ֙  וְהָ֤

יו בשוא נע. א,הָ֔   האל"ף כלל אינה נשמעת :לֵֽ

יתכה טו  אשׁ אֻמּ֥וֹת בֵּֽ ֹ֣ ב בְּמִדְיָ֖ ן הֽוּא-ר ב: אין להתעכב על אָ֛ , ויש להאיץ מעט את קריאת אָ֛

  כאן המפסיק העיקרי להסמיכה לתיבה שלפניה שהרי הטפחא היא בְּמִדְיָ֖ ןהתיבה 

  
  במנחת שבת שלישיכה טז 

יח י כה ים כִּ֣ יתיבת  :צרֲֹרִ֥ : גם כאן וגם פְּע֑וֹר-דְּבַר-עַל במונח ואיננה מוקפת לזו שלאחריה. כִּ֣

הבמקף ולא במונח;  -דְּבַרבהמשך הפסוק  ה-בְֿיוֹם בטעם מרכא, הַמֻּכָּ֥   הבי"ת רפה  הַמַּגֵּפָ֖

ת כו ג רְבֹ֣   והרי"ש בשווא נחגעיה בעי"ן  :בְּעַֽ

  
  לום רב,ה ולומדיה שלאוהבי התורהרב בצלאל אריאל נר"ו. 

                                                           
ובתיקון ההפטרות של פלדהיים אל נכון. י"ג כן הוא בבן אשר (כא"צ) לנינגרד קהיר וששון וכן הוא בתנ"ך ירושלים תש 5

שנה הגיה והפך את המרכא לטפחא והדגיש את הרפה. במצודתו נלכדו למרבה הצער המדקדק בן זאב לפני כמאתיים 
  .תנ"ך לטריס, היידנהיים, ותנ"ך קורן, בעקבותיהם כמה תיקוני קוראים

  כן הוא במדויקים, כולל ירושלים תשי"ג ולנינגרד 6
  זו אינה משנה את הקריאה, אבל הקורא (או העולה) עלול לפסול את הספר בטעות... קטיעה  7
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פרשת השבוע 'בלק' כוללת שתי פרשיות. פרשה קו המתארת את ברכות בלעם 

  ופרשה קז המתארת את מה שאירע בשיטים.

קים בלבד והיא סדר שלם, סדר כא, בפני עצמה. קז בנויה מתשעה פסו פרשה

כלומר, פסוקים אלו היוו את קריאת התורה בארץ ישראל באותה השבת. על 

מספיקים תשעה פסוקים לשבעה עולים כתבתי בעבר ולא אעסוק  צדהשאלה כי

שהעובדה שחז"ל קבעו סדר כה קצר מלמדת אותנו שהם רצו  בכך היום. רק אציין

הציבור בדרשה של השבת, דרשה שנמשכה כמה שעות!  ק אתשתוכן סדר זה יעסי

  ובמשך אותו השבוע.

מת אורכה. סדרים יט, הפרשה הקודמת פרשה קו נחלקה לשני סדרים, כנראה מח

  פסוקים.  46דר כ כולל פסוקים וס 49כ. סדר יט כולל 

[כמעט] היה לחשוב שהיה כאן רק ניסיון לחלק את פרשה קו לשני חלקים  ניתן

פסוקים  46ם. אך אילו זה היה השיקול היחיד היינו מצפים שסדר יט יכיל שווי

   פסוקים! 49יכיל  וסדר כ

של בלעם מתחילים חילת סדר כ יבחין בקלות שממי שיביט בסיום סדר יט ובת

  בסדר יט פסוק מז, כך שחלוקה טכנית היתה מתחילה שם את הסדר הבא!

הדגיש את הפסוק שנבחר לראש אלא, שגם מראש סדר זה מתברר שחז"ל רצו ל

  הסדר למרות שהוא הפסוק האחרון שבמשל זה של בלעם!

חשיבותו הייחודית של פסוק  מה שנותר לנו לעשות הוא לנסות ולהבין מה היתה

הדרך היא כמובן, לעיין במסרים שהעבירו לנו חז"ל באמצעות  זה במחשבת חז"ל.

  המדרשים ודבריהם בגמרא על פסוק זה.

  יש מדרשים על רוב המצוות שישראל מקיימים עם הדגשה למצוות הטהרה.

דברי  קובץ הפרשה המצורף הבאתי את דברי הנצי"ב מוולוזין המתבססים על בתוך

 שאבותינו אברהם יצחק (מסכת עבודה זרה דף כה.)חייא בר אבא בשם רבי יוחנן  רבי

  ויעקב היו ישרים.

  העמק דבר הקדמה לבראשיתכם. א"ה. הנם לפני
. ומפרש ר' יוחנן זה ספר .ר בראשית. נקרא בפי הנביאים ספר הישר.זה הספר הנקרא ספ

מֹתאמר אברהם יצחק ויעקב שנקראו ישרים שנ רִינַפְשִׁ  תָּ . ויש )ראש הסדר כאן( םי מוֹת יְשָׁ
ולא צדיקים או חסידים  למה קרא בלעם את אבותינו בשם ישרים ביחודלהבין הטעם 

ר הוּ ]וְ [דשבח  ..וכדומה. נאמר להצדיק דין הקדוש ברוך הוא בחרבן בית שני שהיה א יָשָׁ
שׁ וּפְתַלְתֹּ בהליכות  ישריםמלי תורה. אך לא היו . ופירשנו שהיו צדיקים וחסידים ועלדּוֹר עִקֵּ

עולמם. ע"כ מפני שנאת חנם שבלבם זה את זה חשדו את מי שראו שנוהג שלא כדעתם 
ובא עי"ז לידי שפיכות דמים בדרך הפלגה ולכל הרעות  ביראת ה' שהוא צדוקי ואפיקורס.

ם ואינו סובל צדיקי ישר הואשבעולם עד שחרב הבית. וע"ז היה צדוק הדין. שהקב"ה 
שהולכים בדרך הישר גם בהליכות עולם ולא בעקמימות אף על גב כאלו אלא באופן 

שבח האבות שהוא לשם שמים דזה גורם חרבן הבריאה והריסות ישוב הארץ. וזה היה 
שמלבד שהיו צדיקים וחסידים ואוהבי ה' באופן היותר אפשר. עוד היו ישרים. היינו שהתנהגו 

כוערים. מכל מקום היו עמם באהבה וחשו לטובתם באשר היא עם אוה"ע אפי' עובדי אלילים מ
  .קיום הבריאה

מֶשׁ וְיָרֵחַ עָמָד עַד יִקּםֹ גּוֹי אֹיְבָיו" (סדר ו פסוק ו)על הפסוק ביהושע  ֶ דּםֹ הַשּׁ הֲלאֹ הִיא  ,וַיִּ
שָׁ  הגמרא: מאי 'ספר הישר'? אמר חייא בר אבא אמר  " שואלתרכְתוּבָה עַל סֵפֶר הַיָּ

ויעקב שנקראו ישרים שנאמר (בראש הסדר אצלנו):  זה ספר אברהם יצחק יוחנן:

רִי" י מוֹת יְשָׁ מֹת נַפְשִׁ וַיֹּאמֶר " (כ:לח)אותו עמוד בגמרא על הפסוק בשמואל  ובהמשך ".םתָּ
ת הִנֵּה  נֵי יְהוּדָה קָשֶׁ ד בְּ שָׁ לְלַמֵּ " שואלת הגמרא את אותה השאלה רכְתוּבָה עַל סֵפֶר הַיָּ

  בדיוק. את אותה התשובהומשיבה 
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הגמרא, תיאור ספרם של אבותינו  בשני הפסוקים שמביאה  ואם יורשה לי להוסיף,

להילחם באויבינו הקמים עלינו. ומי  כ'ספר הישר' בה על מנת לחייב אותנו ללמוד

הוא יברך את חיילינו, ישמור ויציל  אבותינו הישרים אברהם יצחק ויעקבשברך את 

לפניהם, ויושיע את עמו ישראל עד שנזכה לראות  ויבינוידבר איגוף ואת חיילינו, 

: וזה (הלכות מלכים פרק יב הלכה א)שמפרשו הרמב"ם  בקיום דברי ישעיה הנביא כפי

דִי יִרְבָּ שנאמר בישעיה: " בֶשׂ וְנָמֵר עִם גְּ משל וחידה. עניין הדבר:  -" ץוְגָר זְאֵב עִם כֶּ

חזרו כולם לדת האמת. אמן, כן עולם.. ויעם רשעי ה שיהיו ישראל יושבים לבטח

  יהי רצון.

  com.gmail@beariel 0545919622  בצלאל אריאל שבת שלום

  

ק בֶּןהרב גור אריה צור נר"ו.  ק בֶּןבָּלָ֖ ק בֶּןבָּלָ֖ ק בֶּןבָּלָ֖ ועל דרך הצח  מדוע נקרא בן צפור.. יש לעיין צִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹר----בָּלָ֖
 והטעמים, יש לומר:

ק קבָּלָ֖ קבָּלָ֖ קבָּלָ֖  צִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹר----בֶּןבֶּןבֶּןבֶּןואינה בהכרח מחוברת עם  הפסקה קלה,שהיא מעין , טיפחאבטעם  בָּלָ֖

פָיו, אלא צִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹר. לומר לך שלא אביו נקרא 8שלאחריו  צִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹרנקראים  קסמיו וּכְשָׁ
  . קפ"ה]-[כמובא באריכות בזוה"ק פר' בלק דף קפ"ד שהיה עובד לציפור, ומכשף בה.

מוטעם  צִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹר----בֶּןבֶּןבֶּןבֶּןואשר על כן  כבן התלוי באביו.שתלוי בה  צִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹרצִפּ֑וֹר----בֶּןבֶּןבֶּןבֶּן נקרא ועל כן
פֶיהָ באתנחתא שָׁ   את דעתו.  הניחו, שרק כְּ

עוֹרגם בלעם נקרא  ולעומקו של מקרא יש לומר שלכן ן בְּ עוֹרבֶּ ן בְּ עוֹרבֶּ ן בְּ עוֹרבֶּ ן בְּ ם  .בֶּ אמנם היה כן שֵׁ
בארמית תרגום של  בעיראשכן  חי בטומאת חמור,שהיה רמז יש כאן אביו, אך 

בין טמאה. אך הכתוב יעיד עליו שנקשר לאתונו, בהמה בהמה, בין טהורה ו

ה וְאֶת-וְהִשְׁקִיתָ֥ אֶת (כ,ח')טמאה. וכן בלשון הקדש כמובא בפר' חקת,  ם    הָעֵדָ֖ םבְּעִירָֽ םבְּעִירָֽ םבְּעִירָֽ , בְּעִירָֽ
בלעם להשיג השגות גבוהות משאר בני עמו, נשאר יכול היה  שלכאורהואע"פ 

הדומה לחמור,  עַם ב, ה)(בראשית כ רהַחֲמוֹ  עִםעִםעִםעִםהוא עם הבהמיות והחומר. וכדדרשו 
ואילו אתונו עם כל בהמיותה זכתה לכאורה לכח הדבור. כלומר בעוד הוא ירד 
לדרגת בהמה זכתה בהמתו לעלות ולו לרגע קט לדרגת מדבר. ועל ידי כך 

  העידה על שפלותו. 
  

   וַיַּ֥  וַיַּ֥  וַיַּ֥ ק בֶּןוַיַּ֥ ק בֶּןרְא בָּלָ֖ ק בֶּןרְא בָּלָ֖ ק בֶּןרְא בָּלָ֖ ת כָּל----רְא בָּלָ֖ ת כָּלצִפּ֑וֹר אֵ֛ ת כָּלצִפּ֑וֹר אֵ֛ ת כָּלצִפּ֑וֹר אֵ֛ י----אֲשֶׁראֲשֶׁראֲשֶׁראֲשֶׁר----צִפּ֑וֹר אֵ֛ אֱמֹרִֽ ל לָֽ ה יִשְׂרָאֵ֖ יעָשָׂ֥ אֱמֹרִֽ ל לָֽ ה יִשְׂרָאֵ֖ יעָשָׂ֥ אֱמֹרִֽ ל לָֽ ה יִשְׂרָאֵ֖ יעָשָׂ֥ אֱמֹרִֽ ל לָֽ ה יִשְׂרָאֵ֖             עָשָׂ֥

י רַבוַ וַ וַ וַ  ד כִּ֣ ם מְאֹ֖ י הָעָ֛ ב מִפְּנֵ֥ גָר מוֹאָ֜ י רַביָּ֨ ד כִּ֣ ם מְאֹ֖ י הָעָ֛ ב מִפְּנֵ֥ גָר מוֹאָ֜ י רַביָּ֨ ד כִּ֣ ם מְאֹ֖ י הָעָ֛ ב מִפְּנֵ֥ גָר מוֹאָ֜ י רַביָּ֨ ד כִּ֣ ם מְאֹ֖ י הָעָ֛ ב מִפְּנֵ֥ גָר מוֹאָ֜ ל----יָּ֨ י יִשְׂרָאֵֽ ב מִפְּנֵ֖י בְּנֵ֥ לה֑וּא וַיָּ֣ קָץ מוֹאָ֔ י יִשְׂרָאֵֽ ב מִפְּנֵ֖י בְּנֵ֥ לה֑וּא וַיָּ֣ קָץ מוֹאָ֔ י יִשְׂרָאֵֽ ב מִפְּנֵ֖י בְּנֵ֥ לה֑וּא וַיָּ֣ קָץ מוֹאָ֔ י יִשְׂרָאֵֽ ב מִפְּנֵ֖י בְּנֵ֥          ה֑וּא וַיָּ֣ קָץ מוֹאָ֔

כה על שם המלך. ומשנהייה בלק מלך על המלך נקרא על שם הממלכה והממל
שהוא ממדין, נקרא בלק על שם ממלכת מואב. וכשאומר הכתוב   למרותמואב, 

ב גָר מוֹאָ֜ בוַיָּ֨ גָר מוֹאָ֜ בוַיָּ֨ גָר מוֹאָ֜ בוַיָּ֨ גָר מוֹאָ֜ ביָּ֣ יָּ֣ יָּ֣ יָּ֣ וַ וַ וַ וַ , וַיָּ֨ בקָץ מוֹאָ֔ בקָץ מוֹאָ֔ בקָץ מוֹאָ֔ תתגר בם  אל חל הציווי לאשעליו  וכנ"ל,בלק, , כוונתו לקָץ מוֹאָ֔

גָר תחשוש כל הממלכה כולה. לכן נאמר  שהמלך חושש,ומכיון  .מלחמה גָר וַיָּ֨ גָר וַיָּ֨ גָר וַיָּ֨ בוַיָּ֨ במוֹאָ֜ במוֹאָ֜ במוֹאָ֜   .מוֹאָ֜

גָר: בלשון נופל על לשוןיֵאָמֵר  ועל דרך הצח גָרוַיָּ֨ גָרוַיָּ֨ גָרוַיָּ֨ תְגָּ ----וְאַלוְאַלוְאַלוְאַלהציווי מואב למרות  וַיָּ֨ תְגָּ תִּ תְגָּ תִּ תְגָּ תִּ (דברים  ררררתִּ

רכי  ב, ט) כדי שיוכל ישראל לקרוא עליו , נִגְרַרב ולמלוך ההיא במואבלק בעת  גָּ

ר גָּ רוֹ ומן הארץ  תִּ רכנחל  לְמַגְּ גָּ ר , וכאשר רצה הַנִּ 2 הַשּׁ֔ , רנִתְמַגַּ  כןלמַגֵּ  אשר וֹרכִּלְחֹ֣
ר רָה יִגָּ   .גֵּ

                                                           
רגיל לציין שהטיפחא הפסקה קלה. זה נכון שבהיותו מפסיק אחרון ולפעמים טעם אחרון לפני ו "א"ה. ידידנו נר 8

מוטעם במרכא  'יראו'אבל בהתבוננות כיון ש .ח הפסק כללו. כאן נראה לכאורה שאין לו כח הפסקו מועטו, כאס"ף
 הרי קצת הפסקה יש בו. 
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אֹר יוּאָרזרע שמשון.  ר תָּ בָרֵךְ מְבֹרָךְ וַאֲשֶׁ ר תְּ אֹר יוּאָראֵת אֲשֶׁ ר תָּ בָרֵךְ מְבֹרָךְ וַאֲשֶׁ ר תְּ אֹר יוּאָראֵת אֲשֶׁ ר תָּ בָרֵךְ מְבֹרָךְ וַאֲשֶׁ ר תְּ אֹר יוּאָראֵת אֲשֶׁ ר תָּ בָרֵךְ מְבֹרָךְ וַאֲשֶׁ ר תְּ ' מְבֹרָךְ מְבֹרָךְ מְבֹרָךְ מְבֹרָךְ כתיב ' . צ"ב מדוע לענין הברכהאֵת אֲשֶׁ
 :ז) דשמות (( י "שכתב רש "ל לפי מהלשון עתיד וי 'יוּאָריוּאָריוּאָריוּאָרבלשון הוה, ולענין הקללה כתיב '

לֶ שבתחילה כתיב ' ָ שּׁ ', דמשמע שרק אחר שהוציאה נעשית (שמות ד, ו) גוַיּוֹצִאָהּ וְהִנֵּה יָדוֹ מְצֹרַעַת כַּ
רוֹ וַיּוֹצִאָהּ מֵחֵיקוֹ וְהִנֵּ מצורעת, ולבסוף כתיב ' בְשָׂ בָה כִּ ', דמשמע דכשהוציאה מחיקו אף ה שָׁ

שעדיין לא הוציאה לגמרי כבר שבה כבשרו. דהיינו משום שמדה טובה מרובה וממהרת לבוא 
ממידת פורענות, ולכך הצרעת נעשתה רק אחר שהוציאה לגמרי, אך הריפוי היה מיד כשעדיין 

לברך מיד חלה הברכה  כשמתחילד ,רכההיה בפנים, עכ"ד. ולפי"ז י"ל אף הכא דלענין הב
', אך כשמקלל, אינה חלה מבורךעוד לפני שסיים את הברכה, ותוך כדי הברכה הרי הוא כבר '

דרק כשיסיים את קללותיו המתקלל יהיה מקולל, ולכך כתיב  רק לאחר סיום קללותיו, נמצא
 זו יש לזכור . כשאנו נתקלים בהערות מעיןא"הא"הא"הא"ה. ', כי בשעת הקללה עדיין אינו מקולליואר'

ה דוגמה לזה. ושאין במשמע יואר עתיד בדווקא, אלא ארור יחוֹ  עַתָּ יעַ יְיָ מְשִׁ י הוֹשִׁ י כִּ יַעֲנֵהוּ  יָדַעְתִּ
מֵי קָדְשׁוֹ  ְ משיחו עונה משיחו עונה משיחו עונה משיחו עונה את  מושיעמושיעמושיעמושיעכי ה'  אני יודעאני יודעאני יודעאני יודעהיינו אומרים עתה  בלשון ימינו .(תהלים כ, ז) ...מִשּׁ

י ידוע 'כל יכול' במקור במקראוכן בהרבה מקומות. גם הביטוי ה ...לולולולו י  יָדַעְתִּ וְלאֹ  9999ללללכֹל תּוּכָ כֹל תּוּכָ כֹל תּוּכָ כֹל תּוּכָ כִּ
ה ךָ מְזִמָּ צֵר מִמְּ     מזימה.  ךממ ררררנִבְצָ נִבְצָ נִבְצָ נִבְצָ הכול, ולא  יכוליכוליכוליכולכי אתה  עעעעאני יודאני יודאני יודאני יוד. בלשוננו, (איוב מב, ב) יִבָּ

   
י אֹתוֹ  ה לְכָה קָבָה לִּ י אֹתוֹ עַתָּ ה לְכָה קָבָה לִּ י אֹתוֹ עַתָּ ה לְכָה קָבָה לִּ י אֹתוֹ עַתָּ ה לְכָה קָבָה לִּ . וברש"י: בלעם היה שונא אותם יותר מבלק, שהרי בלק לא אמר אלא עַתָּ

י אֶת הָעָ לְכָה ' ', ע"כ. וקשה שהרי ארהקשה מ'' קבה'', וקבהאילו בלעם אמר 'ו', םנָּא אָרָה לִּ
לְעָם' , דכתיבקבה''מצינו שגם בלק אמר לבלעם בלשון  לָק אֶל בִּ '. קְרָאתִיךָ  אֹיְבַי לָקֹבלָקֹבלָקֹבלָקֹב וַיּאֹמֶר בָּ

, שהרי אני 'קְרָאתִיךָ  יאֹיְבַ  לָקֹבלָקֹבלָקֹבלָקֹב'זה היה עומק הכוונה של טענת בלק לבלעם, הרי  וי"ל שאכן
הייתי בטוח שאף כשאני  קראתיך רק מפני שהייתי יודע שאתה שונא אותם יותר ממני, ולכך

קללם ', אבל אתה מרוב השנאה שיש לך אליהם, תוסיף ותארהאומר לך מעט, והיינו בלשון '
   .די שלא קללתם, אלא עוד ברכת אותם עכשיו אדרבה לא 'קבה'בלשון 

  
ה .חיים קופלר'  יָּ עֲשִׂ נוּת בַּ יבוּת הָאֱמוּנָה וְהַכֵּ   חֲשִׁ

ים בפרשתנו " )1 אוּ הָאֲנָשִׁ לְעָם לַיְלָה וַיּאֹמֶר לוֹ אִם לִקְרֹא לְךָ בָּ בֹא אֱלהִֹים אֶל בִּ . "םםםםקוּם לֵךְ אִתָּ קוּם לֵךְ אִתָּ קוּם לֵךְ אִתָּ קוּם לֵךְ אִתָּ וַיָּ
קוּם  ליטול עליה שכרוסבור אתה ": אם הקריאה שלך, אִם לִקְראֹ לְךָ " רש"יומפרש 
ם ", ודאי שבאו לקרוא לו, ולא סתם אִם לִקְראֹ לְךָ היה קשה הלשון " לרש"י, לֵךְ אִתָּ

יציעו לו תמורה, אולי שכר. אבל לפי זה, מתעורר  שכנראהלבקר אותו. אלא, 
ב"ה מסכים שילך לקלל את ישראל? קושי, איך יתכן, שבכדי שבלעם יקבל שכר, הק
  .מותר לו לקלל) (כאילו לחוֹבֵב אסור, אבל אם זה עיסוקו ופרנסתו אז

, (רבי יצחק מאיר אלתר זצ"ל האדמו"ר הראשון לחסידות גור)" ם"חידושי הריומסביר ה" )2
עִים צָלֵחָ "שֶׁ בהנהגת הבורא. אנו רואים לפעמים  יסוד רֶךְ רְשָׁ ", וצדיקים (ירמיהו יב, א) הדֶּ

(שבת " עומד, שקר לא עומדתווקא, היתכן? הרי חז"ל אמרו "אמת קיימת לאו ד

עומדות כולן על רגל אחת, אינן יציבות, אנו רגילים לומר: שקר אין  ק רק רק רק רש ש ש ש אותיות . (ף ק"ד)ד

  . יציבות, יש לכל אות שתי רגלים או בסיס רחב, לאות "מ") א מ ת רגלים, אבל אותיותלו 
" אם מתייחסים אליו בדבקות ובאובייקטיביות, ופועלים שגם "שקר, יש לומרלכן  )3

יש לדבר קיום, הוא  – היפך מהתורהאישיות, גם אם המטרה במרץ, ללא נגיעות 
ך, אם צדיק "דוחף" דבר אמת, מאידונוכחותו.  הצגתו" לפחות מבחינת אמיתי"

 בעצלתייםאך זה מחמת אינטרס ונגיעה אישית. הוא אינו שלם אתו, לכן הוא פועל 

                                                           
   ' ניםיסוגר המבריח 'וכל מאמידוע יותר ב ,האוחז ביד''בפיוט המפורסם  9

הגהת סרק אופיינית,  הערת גולדשמיד. 
 ת סרק זו היא נוסח מחזורי גרמניה. שון המקרא. הגהבנסיון להתאים לל
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ברי , ומתיישב עם דנאותולא בלב שלם. הוא לא יצליח, למרות שהדבר ביסודו 
  התורה.

לכן, ודאי שהקב"ה לא רצה שבלעם יקלל את ישראל, אבל אם הוא היה  )4
מבצע, בלב שלם, ללא נגיעות אישיות, וללא קבלת תמורה, הדבר עלול היה 

, אזי יש לו כבר כרלקבל שכשבלעם אמור היה  אבלולסכן את ישראל.  להתקיים
נה שיתקיים במציאות. ן סכואי רע.עם ביצוע  מעשה רעאינטרס ונגיעה אישית. זהו 

(מתוך קובץ ירחונים צנז, בשם האדמו"ר בעל "שפע חיים" לכן הקב"ה מאשר לו ללכת. 

  .זצ"ל)
שבמעשה רע יש לעיתים גם "צדדים" חיוביים  הרעיוןשניתן לחבר את , חשבתי )5

זצ"ל בספרו  שפירא מלובליןד מהם, עם הרעיון שאומר רב מאיר שניתן ללמו
פגישתו עם עשו, שולח אליו  שלקראת  ליעקב אבינוא מתייחס "אמרי דעת". הו

רְתִּ  לָבָןלָבָןלָבָןלָבָןעִם שליחים ומצווה אותם לומר לו: "  לא למדתיו: "רש"יואומר " (בראשית לב, ה) יגַּ
רוצה להתפייס עם עשו, ועשו ודאי ישמח לשמוע  יעקב  ולכאורה !ממעשיו הרעים"

לומר לו שהוא לא  ה טעםמוהרשע ונהג ברשעות כמוהו,  למד מלבןשיעקב כן 
  למד ממעשיו הרעים?

 בדבקות,הרב מלובלין זה מובן. כי לבן עשה אומנם מעשים רעים. אך  לדברי )6
. אלוהיו, את התרפים שלו) (עובדה שרדף אחרי יעקב לחפש אצלו את בהתמדה ואף בקנאות

, ובמעשיו שלוהתמדה רצה יעקב ללמוד ממנו וליישם תכונה זו  נחישותאת אותה 
  הטובים, אך לצערו לא למד. 

  
  אילן בלק פג -דפי בר

            מחשבות על עיוורון ועל ראייהמחשבות על עיוורון ועל ראייהמחשבות על עיוורון ועל ראייהמחשבות על עיוורון ועל ראייה    ;;;;בלעם והאתוןבלעם והאתוןבלעם והאתוןבלעם והאתון
 . אילן-מלמד מחשבת ישראל בביה"ס ללימודי יסוד ביהדות באוניברסיטת בר    דרור ארליךדרור ארליךדרור ארליךדרור ארליךד"ר ד"ר ד"ר ד"ר 

  
 .כב):(רש"ר הירש על במדבר כבוהנה הוא עיוור יותר מבהמתו 

        וליך את מי שרואה?וליך את מי שרואה?וליך את מי שרואה?וליך את מי שרואה?מה קורה כשעיוור מנסה בכוח להמה קורה כשעיוור מנסה בכוח להמה קורה כשעיוור מנסה בכוח להמה קורה כשעיוור מנסה בכוח לה
ה את המלאך, תאתייצב מלאך ה' וחרב שלופה בידו. האתון רהבלעם רכב על אתונו, ובדרכו 

בלעם עיוור. הוא אמנם רואה בעיניו החיצוניות, אך אינו רואה  ובלעם לא ראה אותו.
תקין, אבל הוא אינו מתבונן לעומקם של דברים. אולי  בעיניים פנימיות. חוש הראייה שלו

רוצה לראות. אולי הוא מלא גאווה, ומתוכה הוא רואה  ינויכול לראות. אולי הוא א ינוא הוא
ולא את מצוקתה של לא את המלאך החוסם את דרכו  –את עצמו ולא שום דבר אחר רק 

  אולי דעתו מוסחת.אתונו. אולי יש דברים שהוא פשוט פוחד לראות או לגלות. 
רֶא הָאָתוֹן אֶתוהאתון רואה: " יָדוֹ  ה'מַלְאַךְ  וַתֵּ לוּפָה בְּ רֶךְ וְחַרְבּוֹ שְׁ דֶּ ב בַּ את מלאך  . היא רואה"נִצָּ

למה לומר  ....א"הא"הא"הא"ה רואה דבר ינהוהיא פוחדת. ואולי היא א ,היא רואה חרב שלופה בידוה'. 
ה אליה באופן אינסטינקטיבי, , אלא מתעוררת בה תחושה פנימית לא טובה, והיא מגיבכן?!

לבסוף היא רובצת היא נוטה מהדרך אל השדה, היא נלחצת אל הגדר, ו אוטומטי, הישרדותי.
  מועילות. האתון מסרבת להמשיך בדרך. ינןלעם אתחת בלעם ולא זזה. מכותיו של ב

בלעם עיוור והאתון רואה. פרשנות יפה לכך מציעה, שמצבה של האתון, התקועה בין 
ונפליקט הפנימי שהתרחש כותיו של בלעם לאימת חרבו של המלאך, משקף את הקכאב מ

לעם של ב (הכפויה)ם, והכרעת האתון משקפת את הכרעתו באותה עת בתודעתו של בלע
להלן אבקש להציע כיוון פרשני נוסף,  10במקום לקללם.ל ולברך את ישראל לציית לדבר הא

  האתון.בין בלעם וששבמרכזו הדינמיקה הסימבולית 
מלאך ומנסה לעקוף אותו, במטרה לעזור בלעם עיוור והאתון רואה. האתון רואה את ה

נית, והוא מוסיף להכותה. ם להתקדם בדרכו. ובלעם העיוור מכה אותה. היא מנסה בשלבלע
ובלעם מכה אותה בשלישית.  ,להתקדם וצרת, בראותה שכלו כל האפשרויותלבסוף היא ע

בכוח להוליך בלעם העיוור מנסה  וגובר, וכך גם עוצמת מכותיו. אפשר אף שזעמו עליה הולך

                                                           
, תל עולם התנ"ך: במדברעולם התנ"ך: במדברעולם התנ"ך: במדברעולם התנ"ך: במדבר, י' מילגרום וי' אבישור (עורכים), "יתבלעם ואתונו כתמונת מונטאז' אירונ"משה גרסיאל,  10

  .142–141, עמ' 1997אביב 
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, והמהלך הכוחני והעיוור הזה נדון לכישלון. כי העיוורון הוא אשליה ,תון הרואהאת הא
על הסבל בדיון מורה טוב. כך לימד הרמב"ם  אינווהוא  מדריך טוב, ינותעתוע ובורות. הוא א

  האנושי:
בין אדם לאדם, מאיש לרעהו, בהתאם למטרות, הרעות הגדולות האלה המתרחשות 

עדר ידיעה. כמו ילומר מה, לדעות ולאמונות... כולן מתחייבות מן הבורות, כלתאוות
מו ית זולתו, מפני שאין ערואה, תמיד ייכשל וייפצע ויפצע גם א שעיוור, מכיוון שאינו

עות גדולות... מי שידריכו בדרך... כל איש לפי מידת בורותו יעשה לעצמו ולזולתו ר
 )= למהות השכלית של האדם(צורה האנושית אילו הייתה לאדם ידיעה המתייחסת ל

  11גורם לעצמו ולזולתו.כמו שכוח הראייה מתייחס לעין, היה נבלם כל הנזק שהוא 
        וורוורוורוורעיוור מוליך עיעיוור מוליך עיעיוור מוליך עיעיוור מוליך עי

כאשר עיוור, שאינו רואה נכוחה את עצמו ואת הדברים ככלל, מוליך את מי שרואה, והרואה 
זה עלול להיגמר לא טוב. כמאמר חז"ל:  –לך בעקבותיו בלי לזהות שמוליך אותו עיוור הו

אך היא האתון אמנם רואה, בסיפור שלפנינו,  12ל ענא, עביד לנגדא סמותא"."כד רגיז רעיא ע
מרחב הפעולה שלה מוגבל. היא יכולה לנסות להתנגד, אבל לא להסביר את  ;עדיין אתון

פתח פיה, שלא כדרך הטבע. מבחינה זו, האתון גם היא עיוורת פשר מעשיה כל עוד לא נ
  במידה מסוימת.

תרבותיים ודתיים או עיוורים מופיע במגוון הקשרים  המוטיב של עיוור המוליך אחריו עיוור
  ת חברתית, פוליטית או רוחנית. יקורכדימוי המשמש לב

גות של תפיסת אחדותו של בספר 'חובות הלבבות'. ר' בחיי אבן פקודה מבחין בין ארבע דר
  , והשנייה שבהן, בסדר עולה, היא זו:ל-הא

ייחוד ה' בלב ובלשון שנובע מקבלה ללא ערעור ומהשקפה טובה על המסורת. (מי 
תו, והוא במעמד זו) אינו יודע את נכונות הייחוד מן ההיבט של שכלו והבנשהולך בדרך 

ים רבות הוא מחקה חקיין של עיוור אשר הולך בעקבות מי שראייתו בריאה. פעמ
לקבוצה של עיוורים, שכל אחד מהם שם ידו על כתף חברו, וכך לקבוצה של עיוורים, שכל אחד מהם שם ידו על כתף חברו, וכך לקבוצה של עיוורים, שכל אחד מהם שם ידו על כתף חברו, וכך לקבוצה של עיוורים, שכל אחד מהם שם ידו על כתף חברו, וכך ו. אלה דומים כמוה

שראייתו בריאה, והוא אשר  מגיעה אל הראשון    (שרשרת העיוורים)(שרשרת העיוורים)(שרשרת העיוורים)(שרשרת העיוורים)גם חברו, עד אשר גם חברו, עד אשר גם חברו, עד אשר גם חברו, עד אשר 
עליהם, או שמפסיק  (לשמור)ב אליהם ולא נזהר מובילם. אם המוביל אינו שם ל

וייתכן וייתכן וייתכן וייתכן כולם יינזקו, יסטו מדרכם, אחד מהם נופל או ניזק, אזי  להשגיח עליהם, או אם
  13, או שייתקלו במכשול, אשר ימנע מהם ללכת.שייפלו לבורשייפלו לבורשייפלו לבורשייפלו לבור

ל על סמך קבלת מהימנותה של המסורת בלבד, ללא ר' בחיי טוען שאמונה באחדות הא
די ית עצמאית, משאירה את המאמין במצב של עיוורון. אמנם הוא מודרך על יחקירה שכל

דע את הביסוס השכלי של האמונה, אך גם הרואה עלול ללקות מישהו שרואה, כלומר יו
והסתמכותו הבלעדית בעיוורון מסוים, זמני או אפילו קבוע. ועל כן, עיוורונו של המאמין 

 אולוגית.על אחרים עלולים להציב אותו בסכנה ת
בדבר הסכנה הגדולה  המחוזות שאליהם הובלתי את הדיון, עשויים להעמיק את הבנתנו

  רואה או עיוורת. –ה להתרחש כאשר עיוור כבלעם מנסה להוביל בכוח אתון שעלול
        מה יכול לעזור לעיוור להתחיל לראות?מה יכול לעזור לעיוור להתחיל לראות?מה יכול לעזור לעיוור להתחיל לראות?מה יכול לעזור לעיוור להתחיל לראות?

ה, היא לראות? רק לאחר שהאתון פותחת את פיה ומדברת אליו. למעשמתי מתחיל בלעם 
התנהגתי כך כלפיך?  שואלת אותו שאלה שמשקפת לו את המציאות כהווייתה: האם אי פעם

משיב לה, למרבה הפלא, תשובה קצרה וכנה, לא מחוכמת ולא מתחמקת: לא, מעולם  ובלעם
הראייה -סבל לאתונו וגם לעצמו באי לא עשית לי כדבר הזה. בלעם, שעד כה לא ראה וגרם

וא מסכים להכיר בטעותו, מוכן להודות בעיוורונו. ומייד אחרי שהשיב מתחיל לראות. ה ,שלו
. אז, ורק אז, ה' מגלה את עיניו, ובלעם רואה "אֶת עֵינֵי בִלְעָם ה'וַיְגַל " :";אכנות פשוטה "ב

רְא אֶת מַלְאַךְ "ו: בדיוק את מה שראתה האתון לפני רֶךְ וְחַרְ  ה'וַיַּ דֶּ ב בַּ יָדוֹ נִצָּ לֻפָה בְּ   ."בּוֹ שְׁ
תה להפיל אותו הוביל אותו לאחור, לא ניסהאתון לא כעסה על בלעם, לא ניסתה ל

היא רק  .(אף שהוא הטיח בה בדיוק את ההאשמה הזאת)מעליה, לא האשימה אותו בהתעללות 
 ונן ביחסו כלפיה, ועל ידי כך גם להתבונן פנימה אל נפשוהזמינה אותו בעדינות להתב

                                                           
 ).452' שורץ, ירושלים תשס"ג, כרך ב, עמ' רת מיא (מהדו, ג מורה נבוכיםמורה נבוכיםמורה נבוכיםמורה נבוכיםבן מימון,  ר' משה 11
העז המנהיגה  ן שטיינזלץ: "כאשר כועס הרועה על הצאן, הוא עושה אתתרגום וביאור הרב עדי ,בבא קמא נב ע"א 12

עיוורת. וכך כאשר כועס הקדוש ברוך הוא על ישראל  ]כון שננקט כאן לשון נקבהנאבל  למה לא התייש המנהיג?[
רואה את המציאות בעיניים פקוחות  לוגיאויים". לפעמים דווקא העיוור הפיזיוהם מנהיגים שאינם רהרי הוא ממנה ל

 התמסר להדרכתו.ל להרבה יותר מאלו של האדם הרואה, ואז הרואה יכו
גן תשע"ט, -ת ב' אברהמוב, רמתהדוריי אבן פקודה, שער הייחוד, פרק ב (מלרבנו בח ות הלבבותות הלבבותות הלבבותות הלבבותחובחובחובחובספר ההדרכה אל  13

  ; הסוגריים במקור, ההדגשות שלי).51עמ' 
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 ,נימיות התנקההמחסומים שהיו בפניו הוסרו, האבק שכיסה את עיניו הפ ,ותודעתו. ואז
לראות. הוא הצליח לראות את המלאך, כלומר להבין ולקבל את המסר, שקודם  והוא הצליח

י לאֹ יָדַעְ לכן, בעיוורונו, לא ראה: " רֶךְ וְעַתָּ חָטָאתִי כִּ דָּ ב לִקְרָאתִי בַּ ה נִצָּ י אַתָּ י כִּ עֵינֶיךָ תִּ ה אִם רַע בְּ
י בלעם ממש נהיה צדיק!  .א"הא"הא"הא"ה הירה.עצמי, אל ראייה פנימית ב אל –" אשובה לי. ""אָשׁוּבָה לִּ
  .מראים שנשאר מושחת ממש כשהיה לפני כן! המשך הפרשה וסופה לא פחות

  
י הרב גור אריה צור נר"ו. כג כג  י כִּ י כִּ י כִּ יַעֲקֹב       לאֹ נַחַשׁ לאֹ נַחַשׁ לאֹ נַחַשׁ לאֹ נַחַשׁ כִּ יַעֲקֹב   בְּ יַעֲקֹב   בְּ יַעֲקֹב   בְּ רָאֵל    בְּ יִשְׂ רָאֵלוְלאֹ קֶסֶם בְּ יִשְׂ רָאֵלוְלאֹ קֶסֶם בְּ יִשְׂ רָאֵלוְלאֹ קֶסֶם בְּ יִשְׂ    וְלאֹ קֶסֶם בְּ

 קסםקסםקסםקסםהואת  ביעקבביעקבביעקבביעקבשלא יהיה  נחשנחשנחשנחשהליתן את הדעת מדוע יחלק הכתוב את יש 
  .בישראלבישראלבישראלבישראלשלא יהיה 

[וכפי שנתבאר בגליונות קרח . בגשמי ורוחנישהבריאה ממוזגת  ויובן לפי החילוק

ל יָהּ ככתוב  וכן בריאת עם ישראלוחקת]  ל יָהּ וְעַם נִבְרָא יְהַלֶּ ל יָהּ וְעַם נִבְרָא יְהַלֶּ ל יָהּ וְעַם נִבְרָא יְהַלֶּ גֶ , קב,יט') (תהלים וְעַם נִבְרָא יְהַלֶּ    גשמי ורוחני.ת מְמַזֶּ
בבחינת יהיה ישראל גאולה , וישראל מורה על גלותיעקב מורה על  ובהיות

  . הרוחני שברוחני ויעקב שמסמל הגלות יהיה כמעין הגשמי שברוחני
לגשמי גם הם יתחלקו  רוח מסאבא,של  גשמיששניהם הם ענין ונחש וקסם 

רֵ , והגשמי פחות יותר וגשמי פחות ולהבדיל  רוחני שבגשמי.א לעניינינו יִקָּ
רֵ , לזו דקדושהניות מרוח   א רוחניות דמסאבא. יִקָּ

, הרוחני שבגשמישעפה עם הרוח, הוא  צפורשהיה עושה בלק על ידי  קסםקסםקסםקסםו
. ולכן בלעם הגשמי שבגשמיהוא שהיה קשור לאתונו ונחש שהיה עושה בלעם 

 בן בעורבן בעורבן בעורבן בעורוכן שמו , כסף וזהבכסף וזהבכסף וזהבכסף וזהבמלוא ביתו  אם יתן לי בלקאם יתן לי בלקאם יתן לי בלקאם יתן לי בלק, כדאמר בחומרחוז שהיה א
הגשמי שהוא  נחשנחשנחשנחשבכבן באביו, הוא היה גדול  בבהמיותתלוי יעיד עליו ש

שקסם בצפור הנשאת על כנפי רוח, הוא הרוחני שבגשמי ואשר  ובלק שבגשמי.
  על כן זכה שתצא ממנו רות, שהיתה רוחני שברוחני. 

, כדי מעשה דוקאהיו קסמיו על ידי  הרוחני שבגשמיוא כביכול שה בלק, ולכן
, היה נחש שלו הגשמי גשמי שבגשמישהוא  בלעםלו ואי. גשמי  ברוחנילמזג 
למזג שהם לכאורה יותר רוחניים מהמעשה, כדי  על ידי דבור והסתכלות,פועל 

  את הרוחני בגשמי.  
עוֹבָדָא,  קֶסֶםקֶסֶםקֶסֶםקֶסֶםוכנ"ל בזוה"ק  לְיָא בְּ עוֹבָדָא  נַחַשׁ , שה][במעתַּ לְיָא בְּ א לָא תַּ אֶלָּ

פ ה דְּ לוּתָא, וּבְמִלָּ כְּ אִסְתַּ   . [בראיה ובדבור] וּמָא.בְּ
י נאמר  ואשר על כן יַעֲקֹב    לאֹ נַחַשׁ לאֹ נַחַשׁ לאֹ נַחַשׁ לאֹ נַחַשׁ כִּ יַעֲקֹבבְּ יַעֲקֹבבְּ יַעֲקֹבבְּ רָאֵלוְלאֹ  בְּ יִשְׂ רָאֵלקֶסֶם בְּ יִשְׂ רָאֵלקֶסֶם בְּ יִשְׂ רָאֵלקֶסֶם בְּ יִשְׂ ל שיעקב וישרא וכמבואר לעיל .קֶסֶם בְּ

הנקרא על שם שידו אוחזת בעקב עשו  יעקביעקביעקביעקב רוחניים, מכל מקום השםשהם 
שעל  ישראל , והשםגשמי שברוחני, יִקָרֵא הגלותוכן מצד שעל שמו נקראת 

רֵ , גאל ישראל. כדמברכינן הגאולהשמו נקראת  ואשר על    א רוחני שברוחני.יִקָּ
, היה בדרגתו אם היה נופל ח''ו כעין הגשמי שברוחנישהוא  יעקב השםכן 

 הגשמי שבגשמי,שהוא  לנחששייכות  נפילה בדרגאלכאורה צריך להיות לו בעת 
  .לא נחש ביעקבלא נחש ביעקבלא נחש ביעקבלא נחש ביעקבוכדי שלא תהיה בו נפילה לכן נאמר 

אם היה נופל ח''ו בדרגתו, היה צריך  הרוחני שברוחנישהוא  ישראלישראלישראלישראל השםוכן 
י,  שהוא הרוחני שבגשמ קסםקסםקסםקסםללהיות לו לכאורה בעת נפילה בדרגא שייכות 

י  . וזה שאומר הפסוקולא קסם בישראלי שלא תהיה בו נפילה, לכן נאמר וכד י כִּ י כִּ י כִּ לאֹ לאֹ לאֹ לאֹ כִּ
רָאֵל    נַחַשׁ נַחַשׁ נַחַשׁ נַחַשׁ  יִשְׂ יַעֲקֹב וְלאֹ קֶסֶם בְּ רָאֵלבְּ יִשְׂ יַעֲקֹב וְלאֹ קֶסֶם בְּ רָאֵלבְּ יִשְׂ יַעֲקֹב וְלאֹ קֶסֶם בְּ רָאֵלבְּ יִשְׂ יַעֲקֹב וְלאֹ קֶסֶם בְּ   .בְּ

עַל אֵל ם הפסוקסייולכן  רָאֵל מַה פָּ עֵת יֵאָמֵר לְיַעֲקֹב וּלְיִשְׂ עֵת. מאי כָּ עֵתכָּ עֵתכָּ עֵתכָּ , שגם יעקב וגם כָּ
הקב"ה  פעלפעלפעלפעל, לכן, כדי שלא תחול קללת בלעם עליהם, בדרגא עליונהישראל הם 

שלא היה כעס בעולם באותם ימים כלל. ויהיה יעקב איש תם יושב אהלים 
  ולת עולמים.לגא וישראל עושה חיל
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ינְחָ וַ וַ וַ וַ  רש"י על המקרא הזה.כדי להבין את הדברים יש לעיין ב .בן לאשרי כה ז רְא פִּ ינְחָ יַּ רְא פִּ ינְחָ יַּ רְא פִּ ינְחָ יַּ רְא פִּ ן . בחידושי הר"ססססיַּ
, והרי היא הלכה ואין "דאגרתא ליהוי פרוונקא תמה דאיך אמר לו משה 'קריינא )הדרין פב.נס(

ר מילתא', דמותר דמיגמורים כן. ונראה דלפי דברי העיון יעקב שם שכתב דהוי בגדר של '
ברם נראה לענ"ד דהא  .ימיד לב"ד להרוג באופן כזה אפילו שלא כפי הדין, פשוט דלא קשה

כ כאן שהיו "משאדאמרו דזה הלכה ואין מורין כן, זהו במאורע פשוט דנוגע לעבריין יחידי, 
אמר כש .)סנהדרין קו(רבים הנכשלים, ולא רק בזנות, אלא גם בעבודה זרה דפעור, כמו שאמרו 

קום שאתה מוצא זנות הוציאה דמות פעור מחיקה ואמרה לו עבוד לזה. וכל מ לה השמעי לי,
ועבודה זרה אנדרלמוסיא באה לעולם והורגת רעים וטובים, א"כ היה בזה הצלת נפשות ממש. 

אולי אסור לו להטמא אם אפשר לו  ,):קא ע' זבחים(נחס היה רק בשביל שהוא כהן יושאלת פ
, ל ויקנא, דאז אסור לכהן ליטמא. והשיב לו משה רבינוא ישראולקיים שניהם דהיינו שיב

 ,נגףדעכשיו אין כאן איש אחר שיבוא ויקנא, לכן אי אפשר להמתין, דביני ביני כבר התחיל ה
  )חים קא בבבבלי ז( דאמרלמאן  .הא". נחס בעצמויאבל לא הורה לו על עיקר הדבר, שזה ידע פ

  ון. ומכ וצוראין תי עד דהרגו לזמרי סלא נתכהן פינח
  
  

   

  אנא שלחו את הערותיכם!
    eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

 (גם גליוננו מופיע שם):הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע 

http://www.ladaat.info/gilyonot.aspx   

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
hp?f=45http://forum.otzar.org/forums/viewtopic.p&t=10317&p=272195#p272195  

  http://www.dirshu.co.il/?p=140390באתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  בנושאים לשוניים לקבלת דוא"ל
  info@maanelashon.orgבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

 


