
  גהיבטים לשוניים שמיני פ
  

  ובראשון של תזריעה דקדוקי קריאה והדרכה לקורא בפרשת שמיני ובהפטר

ה ט ד   האל"ף בקמץ :נִרְאָ֥

א ט ו   הוא"ו בשווא נע ולא בפתח :וְיֵרָ֥

הוּ ט טו  יְחַטְּאֵ֖   1הטי"ת בשוא נע בגלל הדגש. אין לקרוא וַיְחַטֵּהוּ :וַֽ

  
  שניעליית ט יז 

מְכַסֶּה֙  ט כ   המ"ם בשוא נע  :וְהַֽ

  
  שלישי עליית ט כד

צֵא אֵשׁ֙   אכַל֙   טעם נסוג אחור לתי"ו וכן הוא בהמשך בפרק י ב :וַתֵּ֤ ֹ֙ הטעם בתי"ו מלעיל, כן  וַתּ

  הוא בהמשך בפרק י ב

יבוּ  י א    .2עפ"י רוב, מוטעם בגרש :וַיַּקְרִ֝

ם ה אֹתָֽ א צִוָּ֖ ֹ֦   הלמ"ד במרכא כפולה :ל

רְב֞וּ  י ד   3שני טעמים באותה תיבה, יש לקרוא קודם את הגרשיים ולאחר מכן את התלישא  :קִ֠

ם   י ו אשֵׁיכֶ֥ עוּ׀-אַל הרי"ש בקמץ גדול.  :רָֽ ר .4במונח לגרמיה :תִּפְרָ֣ ף אֲשֶׁ֖ כך היא  :הֽ'  שָׂרַ֥

  טפחא-ההטעמה ולא כקורן ואחרים אשר הטעימו מרכא

יל י י הלמ"ד בשווא נע, בכ"י לנינגרד הלמ"ד הראשונה בחטף פתח להורות על הנעת  :וּֽלֲהַבְדִּ֔

  5ל קריאת החטף עצמוהשווא ולא ע

  
  רביעיעליית י יב 

י3֙ -חָק3ְ֤ וְחָק  י יג -כִּי החי"ת בשני המקרים בקמץ קטן, כן הדבר בפסוק הבא. :בָּנֶ֙

ן יתִיצֻ צֻ צֻ צֻ   כֵ֖   :הצד"י בקבוץ, בפסוק יח הצד"י בחירקוֵּֽ

  
   חמישיעליית י טז 

לְתִּי  י יט י הֽ' במלעיל. :וְאָכַ֤ ב בְּעֵינֵ֥   6והיו"ד דגושההה"א בפתח  :הַיִּיטַ֖

  
  ששיעליית יא א 

                                                           
  א..."ף לה"שאינו מבחין בין אל  "ישראלי"וַיְחַטֵּאוּ במבטא ה  או 1
  קדומה מוטעם בקדמא. בתורה 2
  את הטעמים. של תלישא גדולה הוא תמיד על האות הראשונה של המילה, לכן לא הייתה אפשרות אחרת לסמן מקומה 3
שאז הוא  ,אם הוא פסק שאחרי טעם מחבר או לגרמיה  ואחריו רביע,מסתפקים במונח יחיד ואחריו פסק  יש 4

ים  :כמו בפרשת נשא מפסיק, ם ׀ מְלֵאִ֗ אפשר להבחין אם ( אילן החליטו שהוא פסק-בר  הוצאת בתכנת הכתר .שְׁנֵיהֶ֣

ברויאר ישנם לפי הרב  ל."ברויאר ז מ"ראה עוד בספר טעמי המקרא של ר ).ממנה הפסק קרוב למילת המונח או רחוק

רביע  נוספים בתורה בהם ישנו פסק לאחר המונח, וזה האחרון נחשב למונח לגרמיה למרות שאין עוד שני מקומות

  .ראשו' בספר בראשית בפרשת תולדת 'את מחלת' ובויקרא בפרשת אמר 'אשר יוצק על :לאחריו
טעם שישנה לחטף  (המנהג הרגיל), איןקריאת השוא כבר צוין כמה פעמים שמי שרגיל לקרוא שוא נע כסגול  לגבי 5

  גרוניות.-פתח בלא
הידיעה צריך לבוא בזמן הווה (בינוני)  א"א. הפועל עם ה"א הידיעה, אך לא כל המפרשים פירשו כך את הה"ה כמשפט 6

  א השאלה."א הידיעה או ה"בה ואין כן הדבר. ולכן קשה כאן ההכרעה האם מדובר



סַע֙  יא ז ע שֶׁ֙ א  תיבה ראשונה במלרע, אין טעם נסוג אחור. :וְשׁסַֹ֥ ֹֽ ה ל ר-וְה֖וּא גֵּרָ֣ טעם  :יִגָּ֑

  וְה֖וּא טפחא בתיבת

ים  יא ט היו"ד בקמץ ודגש חזק במ"ם הראשונה, רבים של 'ים' להבדיל מרבים של 'יום', כן   :בַּיַּמִּ֛

  הדבר בפסוק י

  העי"ן בקמץ קטן  :הָעָזְנִיָּֽה יא יג

ם-וְאֶת יא יח   במלרע :הָרָחָֽ

ם-וְאֶת יא כב   הסמ"ך בקמץ קטן :הַסָּלְעָ֖

ל יא לב   יִפֹּל כך היא ההטעמה ולא כקורן אשר הטעים מונח בתיבת : עָלָיו֩ -יִפֹּל-אֲשֶׁר וְכֹ֣

  
  שביעיעליית יא לג 

ץ יא לה   קמץ בטיפחא :יֻתָּ֖

 ן יא לו   בשווא נחהעי"ן   :מַעְיָ֥

טַּמְּאוּ֙  יא מג   התי"ו בחירק ולא בשווא, משקל סביל (התפעל) :תִֽ

  עליית מפטיר יא מה

         
   

  הפטרת פרשת שמיני שמואל ב ו:הפטרת פרשת שמיני שמואל ב ו:הפטרת פרשת שמיני שמואל ב ו:הפטרת פרשת שמיני שמואל ב ו:

          

ים  ה     נח. הנו"ן השנייה בשווא   :וּבִמְנַעַנְעִ֖

ים 7הבי"ת בשוא נח הצד"י השניה בשוא נע   ׃וּֽבְצֶלְצֱלִֽ
  

אחֶז ו ֹ֣   במלעיל :וַיּ

רFֶ יא   במלעיל, וכן הוא כל 'ויברך' שבמקרא :וַיְבָ֧

  : מלעילוּנְקHַ֤תִי כב

דלְ לְ לְ לְ  ח   כן צריך להיות, עם למ"ד, בחלק מהחומשים אין למ"ד :דָוִ֗

תִי יא   : מלעילוַהֲנִיחֹ֥

ן טז   האל"ף בשוא נח לא בחטף :וְנֶאְמַ֨

   

  ראשון של תזריע:ראשון של תזריע:ראשון של תזריע:ראשון של תזריע:

   

ה   יב ב מְאָה֙   בלמ"ד משבשת את המשמעות.אי הקפדה על השווא נע    :וְיָלְדָ֖ המ"ם בשוא   :וְטָֽ

  נע, והאל"ף צריכה להשמע. לא לקרוא וְטָמָה. וכן בפסוק ה

י טָהֳרָ֑   יב ד י טָהֳרָֽ  אין מפיק בה"א.  :LLLLבִּדְמֵ֣   הה"א מופקת  :הּהּהּהּיְמֵ֥

  
  במנחת שבת שני  יב ה

י טָהֳרָֽ -עַל   אין מפיק בה"א :LLLLדְּמֵ֥

את   יב ו ֹ֣ י טָהֳרָ֗  הלמ"ד בחולם והאל"ף אינה מונעת. :וּבִמְל   הה"א מופקת ::::הּהּהּהּיְמֵ֣

                                                           
השפעת הסגול בצד"י הראשונה. במבטא הרגיל שלנו אין למעשה הבדל בין חטף היא מנוקדת בחטף סגול, כנראה ב 7

  סגול לשוא נע.



  
  במנחת שבת שלישייג א 

  יש לשים לב בכל הפרשה מתי מנוקד הוּא ומתי מנוקד הִוא  :ה֑וּא יג ג

  אין מפיק בה"א :LLLLוּשְׂעָרָ֖  יג ד

ה-לאֹ  יג ה   שׂי"ן שמאלית :פָשָׂ֥

  

  חלוקת בתורה לסדרים.  צרוןבשיבה להרב בצלאל אריאל נר"ו. 

  

  
פר' י החל  .הוא בחומשים שלנו בחלוקה הנוצרית הר סדספר מסודר ע"פ הסדרים.  יהםלטובת מי שאין לפנא"ה. 

  מפסוק ה' עד הסוף. 

  

  
  

  ע"כ שיבה לבצרון.

  

  אילן פרשת שמיני פג-דפי ברט כד 

 אילן.-פרופ' אמריטוס, המחלקה לתלמוד, בר    יוסף תבורייוסף תבורייוסף תבורייוסף תבורי    ואהרון?ואהרון?ואהרון?ואהרון?במה נחלקו משה במה נחלקו משה במה נחלקו משה במה נחלקו משה 

פרשתנו פותחת בתיאור עבודת הקורבנות ביום השמיני למילואים, שהוא היום הראשון של 
פְנֵי ה' וַתּאֹכַל העבודה הסדורה במקדש. הקרבת הקורבנות על המזבח הושלמה: " צֵא אֵשׁ מִלִּ וַתֵּ

חַ אֶת הָעֹלָה וְאֶת הַחֲלָבִים זְבֵּ ". אבל עדיין צריך להשלים את עבודת הקורבנות בכך עַל הַמִּ
שהכוהנים יאכלו את החלקים שהם חייבים לאכול. אכילת הקודשים נחשבת כחלק אינטגרלי 

הרון, והשאלה הייתה איך של עבודת הקורבנות. אולם בינתיים אכלה האש את בני א
  8להמשיך?

) השוק והחזה של קורבן 2) המנחה; (1יש שלושה מאכלים שהכוהנים צריכים לאכול: (
) בשר קורבן החטאת. משה ציווה את אהרון ובניו הנותרים לאכול את המנחה 3השלמים; (

                                                           

ל "כידוע, חז לכוהנים הבאים לעבוד במקדש. שתיית יין בין סיפור פטירתם להוראות ההמשך נכנס הציווי על איסור   8
 צ הופמן הציע, שאולי האיסור"רד הזה. מתו בעוון לרמוז שבני אהרון זה נועדה באיסור שהפסקת רצף הסיפור דרשו,

כי נהגו לתת יין לאבלים  הוא המשך ישיר של האיסור לנהוג במנהגי אבלות על פטירתם של נדב ואביהוא, על היין
 נאמר כאן כדי שלא ייתנו שהאיסור שהסביר, ב"בדרך דומה הלך הנצי). רורורורו ירושלים תשי"ג, עמ' לספר ויקרא,לספר ויקרא,לספר ויקרא,לספר ויקרא, פירושפירושפירושפירוש(

  ). וכדי שיוכל להמשיך בעבודת היום (העמק דבר שם ת צערו,להפיג א יין לאהרון



נשרף ובשר השלמים, כאילו לא קרה דבר, אך בהגיעו לדון בבשר החטאת הוא גילה, שהבשר 
כבר, שכך היה דינו אילו היו מנועים מלאכול אותו. משה קצף על כך, כי אכילת הבשר נועדה 

ר עֲלֵיהֶם לִפְנֵי ה'" את אֶת עֲוֹן הָעֵדָה לְכַפֵּ   ", ואם הכוהנים לא אכלוהו, נראה שהכפרה נעדרת.לָשֵׂ
אתלשאלת משה: " ם אֶת הַחַטָּ אתָם וְאֶת הֵן ", השיב אהרון: "מַדּוּעַ לאֹ אֲכַלְתֶּ הַיּוֹם הִקְרִיבוּ אֶת חַטָּ

עֵינֵי ה' יטַב בְּ את הַיּוֹם, הַיִּ י חַטָּ ה וְאָכַלְתִּ אֵלֶּ קְרֶאנָה אֹתִי כָּ ?". תשובתו התקבלה על ידי עֹלָתָם לִפְנֵי ה' וַתִּ
עֵינָיומשה: " יטַב בְּ ה וַיִּ מַע מֹשֶׁ שְׁ   .כ)-(שם:יט" וַיִּ

ו שמשה לא ידע עליו, והוא אשר גרם לכוהנים במה נחלקו משה ואהרון? האם קרה משה
להימנע מאכילת הבשר? או שאולי השיב אהרון תשובה המבוססת על הלכה שמשה לא ידע 

? אפשרות אחרונה זו בעייתית לכאורה, אבל נראה בהמשך שהיא מצויה בפרשנות (או שכח)
  חז"ל לסיפור.

א, ואסור לאכול בשר אחת התשובות המצויות בדברי חז"ל היא, שבשר הקורבן נטמ
. משה לא ידע זאת, וכאשר הודיעו אהרון על כך, הבין משה עב)–(זבחים קא ע"אקודשים שנטמא 

שאהרון פעל בצורה נכונה. לפי זה אנו מבינים שהכוהנים יכלו לאכול את המנחה ובשר 
  .השלמים, כי הם לא נטמאו. אולם לפי תשובה זו קשה להבין מה בא כל הסיפור ללמד אותנו

זה גובל בחוסר הרי  –דעה בחז"ל  ותחבדברים 'מה בא כל הסיפור...' לדאם הוא מתכוון  .ההההא"א"א"א"
היה , קצף בטעות אחרי שהורה להם בפירוש לאכול למרות האנינות מרע"החכמה של ממש. 

מלמד על הענווה . ואחרי שהוסבר לו שהיה כדין הודהולא עשה כן. , עליו לברר למה לא אכלו
     . ובניו אהרון ו ושלשל

את הַיּוֹםאבן עזרא פירש שהייתה עובדה אחרת שמשה לא ידע. אהרון השיב " י חַטָּ " וְאָכַלְתִּ
". יּיִטַב בּעְֵינֵי ה'כמשפט חיווי: אכן אכלתי מן הבשר, אבל רק את השיעור המינימלי ש" (וי' י:יט)

משום שהיה טרוד ב'צרות או דאגות על  –כפי שההלכה מחייבת  –אהרון לא אכל את הכול 
  .(ראב"ע שם)מות הבנים' 

מנגד, רוב הפרשנים הבינו שתשובת אהרון היא בגדר שאלה רטורית; אחרי שקרו לו 
אבל שאלה רטורית מניחה  9?!'הייטב בעיני ה'הדברים האלה, 'אילו אכלתי את החטאת, 

משמעית, -ע אותה מבין את התשובה מעצמו, ואילו תשובת אהרון אינה חדשהשומ
  והפרשנים, כאמור, נחלקו במהותה. 

יש מספר מפרשים המסבירים שאהרון לא אכל כלל מן הקורבן, מתוך שיקול שאפשר 
הלכתי'. הרעיון העיקרי הוא שאהרון קיבל אחריות על חטא בניו, והבין -לקרוא לו 'מטה

שהוא עצמו זקוק לכפרה, ולכן אין הוא ראוי לכפר על בני ישראל על ידי אכילת החטאת. 
ם, אצל הרשב"ם, כלי יקר, רש"ר הירש, הנצי"ב, רד"צ הופמן, רעיון זה מופיע, בניואנסים שוני

   10וי' גרוסמן.
לחז"ל הייתה דרך אחרת בפרשנות עניין זה. לפי מסורת חז"ל, יש כאן נתון נוסף שלא נזכר 

ביום הזה הקריבו קורבנות  .11בפרשה: התאריך של היום השמיני הזה היה ראש חודש ניסן
ם הוא שעיר הבא לכפר על העם. מעתה, יש מקום לדון ראש חודש, שכללו שעיר חטאת, וג

אם הזכרת 'שעיר החטאת' על ידי משה מכוונת לשעיר החטאת של היום השמיני או לשעיר 
החטאת של ראש חודש. ההבדל הגדול ביניהם הוא, שהקורבנות המיוחדים של היום השמיני 

'קודשי דורות'.  –שעה', ואילו שעיר ראש חודש הוא מצווה לדורות קדשי 'הם של המילואים 
לחז"ל היה ברור, שייתכן שיש הבדל בדין בין 'קודשי שעה', מצווה הנוהגת רק פעם אחת, 
לבין 'קודשי דורות' הנוהגים תמיד. יש להזכיר שהיה כאן גם שעיר חטאת שלישי! הרי לכל 
הדעות, היום השמיני למילואים, שהיה היום הראשון של עבודת המקדש הסדורה, היה גם 

הראשון להקרבת הקורבנות של נשיאי השבטים, כפי שתואר בפרשת "נשא". בין  היום

                                                           
יטַ פתח, כאן מנוקד -א"ה. כידוע ה"א השאלה מנוקדת כרגיל בחטף 9 , ניקוד מתאים לה"א הידיעה. פירוש בהַיִּ

  , אבל דחוק בפשט הכתוב. ראב"ע מתאים לניקוד זה
  .635-634ירושלים תשפ"א, עמ'  מחוות של בשר ורוח,מחוות של בשר ורוח,מחוות של בשר ורוח,מחוות של בשר ורוח, ----תורת הקורבנות תורת הקורבנות תורת הקורבנות תורת הקורבנות  י' גרוסמן, 10
  .134ב, עמ' , סדר עולםסדר עולםסדר עולםסדר עולם מיליקובסקי, היה ראש חודש ניסן. ראו ח' ל שהתאריך"זה ברור מדוע חשבו חז אין 11

ן וַיְהִיבסוף ספר שמות נאמר א"ה.  כָּ שְׁ אֶחָד לַחֹדֶשׁ הוּקַם הַמִּ נִית בְּ ֵ נָה הַשּׁ ָ שּׁ חֹדֶשׁ הָרִאשׁוֹן בַּ נשיאים בקרבנות ה. בַּ

לּוֹת מֹ  וַיְהִי פרשת נשוא כתוב בסוף יוֹם כַּ חַ  השֶׁ בְּ זְבֵּ לָיו וְאֶת הַמִּ ל כֵּ שׁ אֹתוֹ וְאֶת כָּ ח אֹתוֹ וַיְקַדֵּ מְשַׁ ן וַיִּ כָּ שְׁ לְהָקִים אֶת הַמִּ
שׁ אֹתָם חֵם וַיְקַדֵּ מְשָׁ לָיו וַיִּ ל כֵּ יש הכנה של  משכןכתוב שעובר להקמת הובסוף פרשת צו  התצובסוף פרשת . וְאֶת כָּ

השמיני שהיום עם זאת יש דעה ן. סניבראשון שוטו של מקרא היום השמיני הוא הבפשבעת ימי המילואים. הרי ש

    הוא שמיני בניסן. 



קורבנות הנשיאים היה גם 'שעיר עזים אחד לחטאת', אלא שהיה ברור לכול שמשה רבנו לא 
את התכוון בדבריו לשעיר החטאת של הנשיא, משום שציין שהחטאת הנדונה נועדה "  אֶתלָשֵׂ

ר עֲלֵיהֶ  . קורבן החטאת של הנשיא אינו יכול לכפר על עוון העדה, (וי' י:יז)" ם לִפְנֵי ה'עֲוֹן הָעֵדָה לְכַפֵּ
  12כי מדובר בחטאת יחיד.

מעתה נפתח פתח להבנה אחרת בדיון שבין משה ואהרון. הדיון נסוב על ההלכה 
אסור לאכול מבשר  (אדם שנפטר אחד מקרוביו שהוא חייב להתאבל עליו)הקובעת שלאדם אונן 

ין חולק על איסור זה, אבל תנאים נחלקו במקרה שקברו את הנפטר ביום הקודשים. א
המיתה, אם הקרוב נחשב "אונן" גם בלילה שלאחר מכן. איסור זה אינו רלוונטי לפשט 
המקרא, שהרי כל עניינו בקורבנות המיוחדים של היום השמיני, שהם 'קודשי שעה', ובהיותם 

ם. לפיכך, ביום השמיני של המילואים הותר פעמיים היה ברור שיש להם כללים משלה-חד
למי שהיה 'אונן' לאכול מ'קודשי שעה', ובהקשר זה הייתה שאלה, אם ההיתר לאכול באנינות 
ביום השמיני חל גם על 'קודשי דורות', כלומר על שעיר ראש חודש. משה למד שאונן יכול 

יתר גורף לכל הקורבנות לאכול מ'קודשי השעה' של היום השמיני, אבל הבין שההיתר הוא ה
גם 'קודשי דורות'. לעומתו חשב אהרון שההיתר מוגבל ל'קודשי  –המוקרבים באותו יום 

שעה', ולכן, אף על פי שהותר לאכול משעיר החטאת של היום השמיני, אסור היה לאכול 
מהשעיר של ראש חודש, ולכן אהרון שרף אותו. התלמוד מסביר שסברתו של אהרון בנויה 

   13).ב-(בבלי זבחים קא אוחומר ממעשר שני שאסור לאכול ממנו באנינות  על קל
, (פרט לאלה שמציגים את משה כמי שלא הכיר את העובדות או כמי ששכח הלכה ידועה)בכל הפירושים 

משה ואהרון עומדים לפנינו כחכמי הלכה המתדיינים על מקרה מיוחד שפרטיו לא נתבארו 
מה לעשות, אלא הכריע בעצמו. משה הקשיב לדברי אהרון בתורה. אהרון לא שאל את משה 

מה שייך לשאול  .א"הא"הא"הא"ה. לו)-(במ' ט'; טו:לבולא הציע שישאל את ה', כפי שעשה במקרים אחרים 
הוא השתכנע  ?קום לשאול את פי ה'יש מ ףוְהִנֵּה שׂרָֹ וף! אחרי שמשה מגלה כאן? השעיר כבר שר

 14מדברי אהרון. זהו פשוטו של הכתוב, וכן נמצא בספרא: "הודה ולא בוש לומר 'לא שמעתי'".
המתכוונת לפתור בעיות חדשות  תורה שבעל פה, תורההסיפור מציג לפנינו את ראשיתה של 

  15על פי ניתוח שכלי של המסורת ושל המקורות.
  

  הַנּֽוֹתָרִים֒הַנּֽוֹתָרִים֒הַנּֽוֹתָרִים֒הַנּֽוֹתָרִים֒דרשת ה צור נר"ו. יהרב גור ארי ו 
עזר ואיתמר לאחר מות נדב ואביהו: ג' פסוקים נאמרו לגבי אל בשימת לב

ל לא נאמר הנותרים כלל: (י,ו') בראשון ה אֶֽ אמֶר מֹשֶׁ֣ ֹ֣ יו -וַיּ ר | בָּנָ֜ יתָמָ֨ ן וּלְאֶלְעָזָר֩ וּלְאִֽ אַהֲרֹ֡

ם אַל אשֵׁיכֶ֥ עוּ-רָֽ   וגו'  תִּפְרָ֣

  :'עם י הנותריםהנותריםהנותריםהנותריםאמר (י,יב')  בשני

ל ה אֶֽ ר מֹשֶׁ֜ לְעָ -וַיְדַבֵּ֨ ל אֶ֠ ן וְאֶ֣ הֲרֹ֗ ר | בָּנָיו֘ -זָר֠ וְאֶלאַֽ יתָמָ֥ י יְהוָֹ֔ -קְח֣וּ אֶת הַנּֽוֹתָרִים֒ הַנּֽוֹתָרִים֒ הַנּֽוֹתָרִים֒ הַנּֽוֹתָרִים֒ אִ֨ אִשֵּׁ֣ רֶת֙ מֵֽ ה הַנּוֹתֶ֨ ה 'הַמִּנְחָ֗

וא: ים הִֽ דָשִׁ֖ דֶשׁ קָֽ י קֹ֥ חַ כִּ֛ צֶל הַמִּזְבֵּ֑   וְאִכְל֥וּהָ מַצּ֖וֹת אֵ֣

םאמר  (י,טז') ובשלישי םהַנּֽוֹתָרִ֖ םהַנּֽוֹתָרִ֖ םהַנּֽוֹתָרִ֖   :'יללא  הַנּֽוֹתָרִ֖

ף עַל יִּקְצֹ֠ ף וַ֠ ה וְהִנֵּ֣ה שׂרָ֑ שׁ מֹשֶׁ֖ שׁ דָּרַ֛ את דָּרֹ֥ חַטָּ֗ יר הַֽ ת | שְׂעִ֣ ן -אֶלְעָזָ֤ר וְעַל-וְאֵ֣ הֲרֹ֔ יתָמָר֙ בְּנֵ֣י אַֽ םאִֽ םהַנּֽוֹתָרִ֖ םהַנּֽוֹתָרִ֖ םהַנּֽוֹתָרִ֖  הַנּֽוֹתָרִ֖

א[ רלֵאמֹ  ֹֽ ם אֶת-מַדּ֗וּעַ ל דֶשׁ-אֲכַלְתֶּ֤ חַטָּאת֙ בִּמְק֣וֹם הַקֹּ֔         ]הַֽ

                                                           
מאחר שנאמר עליו  אבל כח:טו), של ראש חודש (במ' הקורבנות העדה לא נזכר במפורש בפרשת עניין כפרת אמנם, 12

מכפר, בדומה למועדים אחרים שבהם נאמר בפירוש ששעיר החטאת  ל שהוא"הבינו חז', "לְחַטָּאת לַה" שהוא הובא
   ה.–שבועות, א, ד משנה ראו. הביכורים], שם כט:ה [ראש השנה]) כח:כב [פסח], שם:ל [יום נועד לכפר (במ'

והפרטים  חכמים,נכנס כאן לדיון אם אנינות הלילה שלאחר הקבורה והפטירה היא מן התורה או מדברי  התלמוד 13
  לענייננו. אינם חשובים

ז (מהדורת "תשי , ניו יורק66י וטיקן "א. וכן הוא בכ"ט, נ ע"ב:יב, ירושלים תשי ספרא, שמיני, פרשה א, פרק   14
שמעתי, אלא שמעתי ושכחתי' (זבחים קא  פינקלשטיין, עמ' רג). יש להעיר שהבבלי גרס 'לא בוש משה לומר לא

ומשה שכח  אלא הזכיר למשה הלכה שלמד ממנו, לא חידש הלכה, ושכחתי' מלמדת שאהרוןהתוספת 'שמעתי  ע"ב).
פירש ששכחה  א' מזרחי'. למדתי אותה. חכמים נחלקו בקביעת מהי בושה גדולה יותר אצל משה: 'שכחתי' או 'לא

י:כ). לעומת זאת, ר'  במקום להצטדק ולומר 'לא שמעתי' (מזרחי על התורה, וי' ומשה הודה שלמד ושכת היא בושה,
כך. הבושה הגדולה יותר היא ש'אהרן העמיק יותר' בהבנת דברי  גדולה כל סופר חשב ששכחה אינה בושה משה

  שם).  להתחמק באמירת 'למדתי ושכחתי' אלא הודה שלא שמע (תורת משה, וי' התורה. משה לא ניסה
  .589-569ו), עמ' "תשס( לא-אילן, ל-בר", ולקדמותה למהות התורה שבעל פה" י' תבורי, 15



   הנ''ל: קוליחיתן טעם בויש ל
הציווי  כלל, שהרי נאמר בו  אין צורך להזכיר "הנותרים" (י,ו') ראשוןפסוק הב

יכֶם֥ אַל אשֵׁ עוּ -רָֽ פְרָ֣   מות נדב ואביהו. בגלל תִּ

רֶת֙         בהעם י' בגלל המנחה שנאמר  הַנּֽוֹתָרִים֒ הַנּֽוֹתָרִים֒ הַנּֽוֹתָרִים֒ הַנּֽוֹתָרִים֒ אמר , (י,יב') בפסוק השני רֶת֙ הַנּוֹתֶ֨ רֶת֙ הַנּוֹתֶ֨ רֶת֙ הַנּוֹתֶ֨ י הַנּוֹתֶ֨ אִשֵּׁ֣ מֵֽ

י 'יְהוָֹ֔  חַ כִּ֛ צֶל הַמִּזְבֵּ֑ ואה וְאִכְל֥וּהָ מַצּ֖וֹת אֵ֣ ים הִֽ דָשִׁ֖ דֶשׁ קָֽ ואקֹ֥ ים הִֽ דָשִׁ֖ דֶשׁ קָֽ ואקֹ֥ ים הִֽ דָשִׁ֖ דֶשׁ קָֽ ואקֹ֥ ים הִֽ דָשִׁ֖ דֶשׁ קָֽ הנותרים  וולהקיש מן המנחה לבני :קֹ֥
    כמנחה. קדש קדשיםשלא היה בהם דופי והם 

םאמר  (י,טז') ובפסוק השלישי  םהַנּֽוֹתָרִ֖ םהַנּֽוֹתָרִ֖ םהַנּֽוֹתָרִ֖ יִּקְצֹ֠ףמשום סמיכותה למלה  ללא י' הַנּֽוֹתָרִ֖ ףוַ֠ יִּקְצֹ֠ ףוַ֠ יִּקְצֹ֠ ףוַ֠ יִּקְצֹ֠ יִּקְצֹ֠ף: וַ֠ ףוַ֠ יִּקְצֹ֠ ףוַ֠ יִּקְצֹ֠ ףוַ֠ יִּקְצֹ֠  וַ֠

ן-וְעַלאֶלְעָזָ֤ר -עַל הֲרֹ֔ יתָמָר֙ בְּנֵ֣י אַֽ ם אִֽ םהַנּֽוֹתָרִ֖ םהַנּֽוֹתָרִ֖ םהַנּֽוֹתָרִ֖ לומר לך שלא קצף ממש עליהם אלא רק , הַנּֽוֹתָרִ֖
הפך בשביל כבודו של אהרן משום כבודו של אהרן, וכרש''י שפירש במקום: 

וכן כדי לומר לך שאין כעסו כעס עולם אלא רק כדי פניו כנגד הבנים וכעס: 
  . להורות להם ההלכה

םנכתב ועל דרך הצח,  םהַנּֽוֹתָרִ֖ םהַנּֽוֹתָרִ֖ םהַנּֽוֹתָרִ֖ לחיים. שלא יהיה כעסו כעס  שהותירםללא יו"ד,  הַנּֽוֹתָרִ֖
  עולם, ולא ימותו מהקפדתו. 

ואם רצה להטיל אימה : (הלכות דעות פרק ב, הל' ג')שמובא ברמב"ם כפי  ללמדנוו
על בניו ובני ביתו או על הציבור אם היה פרנס ורצה לכעוס עליהן כדי שיחזרו 

כדי לייסרם ותהיה דעתו מיושבת בינו  כועסבפניהם שהוא  ה עצמואֶ רְ יַ למוטב 
   .כועסוהוא אינו בשעת כעסו  כועסלבין עצמו כאדם שהוא מדמה 

םשכביכול הכתיב משה אדון הנביאים על עצמו  ועוד י"ל, םהַנּֽוֹתָרִ֖ םהַנּֽוֹתָרִ֖ םהַנּֽוֹתָרִ֖ בלי יו"ד, שרמז  הַנּֽוֹתָרִ֖
(קידושין בר קפרא רגזן לא עלתה בידו אלא רגזנותא  לנו בזה את מאמרו של

, ואע"פ שלשם שמים וכו', כי כעסו משכח תלמודו. ולכן לימד בכעסו כביכול .)מא
  ולכן כתב בלא יו''ד. שרק יַרְאֶה עצמו כועס. 

נותרו האותיות , יש לומר כאשר תקח את היו"ד מן הנותרים, ועל דרך המוסר
עצמו לה', האדם שכאשר יקדיש לומר לך,  מַ"ן תורָ"ה. כנוטריקון בסדר הפוך:

 , תשאר לו הברכה במן ובתורה, בגשמיותאודש, כנדב ואביהובאש ק
    עלות נשמתם השמימה.וברוחניות. שהרי גופם נשאר קים גם בעת 

 לְמָה שנכתב ג' פעמים שונות אך דומות, באותה לשון:ועוד יש ליתן טעם 

רֶת֙ , הַנּֽוֹתָרִים֒ הַנּֽוֹתָרִים֒ הַנּֽוֹתָרִים֒ הַנּֽוֹתָרִים֒  רֶת֙ הַנּוֹתֶ֙ רֶת֙ הַנּוֹתֶ֙ רֶת֙ הַנּוֹתֶ֙ ם, הַנּוֹתֶ֙ םהַנּוֹתָרִ֖ םהַנּוֹתָרִ֖ םהַנּוֹתָרִ֖    :של אוה''ח הק' כפירושו, הַנּוֹתָרִ֖

  . ירצה להודיע מקום טעותם שהיא לב' סיבות, וגו' בני אהרן נדב ואביהואבני אהרן נדב ואביהואבני אהרן נדב ואביהואבני אהרן נדב ואביהוא    ויקחוויקחוויקחוויקחו
אֲוַת שאליהם להיותם כהנים  תהאחהסיבה  בני וזהו שהתחיל לומר  העבודהתַּ

   .אהרן
(תו''כ כאוז''ל  ושקולים הם כמשה ואהרןהיותם גדולים במעשה  הסיבה השניה,

שהיו במדרגה גדולה מצד (אחרי נו) וכאומרם בספר הזהר הקדוש  )הכא אחרי נג
וזה אומרו נדב ואביהוא, ובחינ' זו אינה באלעזר ואיתמר שהגם שהם  מעשיהם,

     .אין להם מדרגה מצד עצמם כנדב ואביהואבני אהרן 
, היא הנותרתשכשם שהמנחה הנ''ל יֵאָמֵר על פי אוה''ח הק'  ולעומקו של מקרא

בני אהרון שנותרו מנדב אלעזר ואיתמר הם כן  שכולו לה', הקומץמן  הנותר
על אלעזר וזה שאמר הכתוב  כקומץ שכולו לה'. בעלותם השמימה היוש אואביהו

 אנדב ואביהושלא הגיעו לדרגת מסירות נפש של בלי יו"ד.  הנותרםואיתמר 
ללא אחיהם, מ הנותרםהנותרםהנותרםהנותרםאלעזר ואיתמר לכן נאמר על , שכולו לה' כנגד היו"דהם ש

     יו"ד.
  



הֵמָה . סוף הפרשה זרע שמשון יִם וּלְכָל נֶפֶשׁ זֹאת תּוֹרַת הַבְּ מָּ ת בַּ ה הָרֹמֶשֶׂ וְהָעוֹף וְכֹל נֶפֶשׁ הַחַיָּ
רֶֹצֶת עַל הָאָרֶ  ר לאֹ תֵאָכֵ  :ץהַשּׁ ה אֲשֶׁ ה הַנֶּאֱכֶלֶת וּבֵין הַחַיָּ הֹר וּבֵין הַחַיָּ מֵא וּבֵין הַטָּ ין הַטָּ יל בֵּ . ללְהַבְדִּ

פסחים (יש לפרש סמיכות הפסוקים, לפי מה שכתב בספר פנים מסבירות לבאר מה שאמרו 

אכילת הבשר מתרבה כח היצר הרע מחמת שב דעם הארץ אסור לאכול בשר. דהיינו )מט:
בגופו של אדם, כי הבשר שהוא גוף הבהמי ממשיך על האדם כמה עבירות בדמו וגופו ונפשו, 
ולכן לעם הארץ אסור לאכול בשר, כי בכך יתרבה עליו כח היצר הרע. משא"כ התלמיד חכם 

תורה, לכן ואין יצה"ר שולט במי שלומד  ר"שהוא עוסק בתורה, והתורה היא תבלין ליצה
מותר לו לאכול בשר, עכ"ד. אולם לכאורה עדיין יקשה מדוע באמת הותר לתלמיד חכם 
לאכול בשר, הלא באכילת הבשר מרבה על עצמו כח היצר, ואף שאכן יש לו את התורה 
לתבלין, מכל מקום מדוע יכניס את עצמו לספק ולדבר שמצריכו לרפואה ותבלין, דלכאורה 

ל ולא יהיה לו שום חסרון מחמת הבשר. לכן אחר שהזהיר איזה יותר עדיף שלא יאכל כל
', להבדיל בין הטמא ובין הטהורבהמה ועוף אסורים ואיזה מותרים באכילה, סמך לומר '

 'להבדיל בין הטמאכמתרץ ואומר למה באמת הותר לתלמיד חכם לאכול בשר. על כך מתרץ '
ת בישראל, ולשמור בעינא פקיחא על וגו', והיינו משום שהתלמיד חכם חייב להורות הוראו

דמי שאינו אוכל בשר אין דעתו צלולה,  )ב"ק עב.(כל הדינים המצטרכים, ומבואר בגמרא 
ואכילת הבשר מסייעת לתלמיד חכם ללמוד ולהבין בתורה. והיות שהוא לומד ועוסק בתורה, 

ך יוכל אדרבה, אכילת הבשר גורמת אצלו להחליש את כח היצר על ידי כח תורתו, ובכ
  .להבדיל בין הטמא ובין הטהור

  

  
  

  אנא שלחו את הערותיכם!

    eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

  הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע שם): 

http://www.ladaat.info/gilyonot.aspx   
  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

http://forum.otzar.org/forums/viewtopic.php?f=45&t=10317&p=272195#p272195  
  http://www.dirshu.co.il/?p=140390באתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

  https://gilyonot.jewishoffice.co.ilבאתר גליונות   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

  

  מתענייןאם אתה 
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  info@maanelashon.orgבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

 


