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פָה אַחֲרֵי וַיְהִי גֵּ ה אֶל יְיָ  פ וַיֹּאמֶר הַמַּ  אֶלְעָזָר וְאֶל משֶֹׁ

ן   )א, כו: (לֵאמרֹ הַכֹּהֵן אַהֲרןֹ בֶּ

יש להבין מדוע באה כאן פיסקא באמצע הפסוק. 

צָרוֹר אֶת פתח בציווי 'שוהמעיין יבחין שאחר 

יתֶם אוֹתָם דְינִָים וְהִכִּ ההמשך הראוי של פסוק  - 'הַמִּ

מה שנכתב לקמן בפרשת מטות היה צריך להיות זה 

ה לֵּאמרֹ" ר ה' אֶל משֶֹׁ נֵי נִקְמַת ; נְקםֹוַיְדַבֵּ רָאֵל בְּ  יִשְׂ

דְינִָים מֵאֵת אָסֵף אַחַר הַמִּ יךָ  אֶל תֵּ ", וכאן בעצם עַמֶּ

 –. ועל כן באה פיסקא זו מפסיק באמצע העניין

  להורות שנקטע פסוק זה באמצעו.

, הוא מה וסיבת הדבר שמפסיק בכל פרשיות הללו

אָסֵף אַחַר'שנאמר שם  יךָ  אֶל תֵּ , ואם כן נזקק 'עַמֶּ

הכתוב קודם לכל לחתום ולצוות בכל ענייני סיום 

תפקידו של משה, לפני שיסתלק מהם. ועוד חזון 

למועד לבאר בעז"ה מדוע נצרכו לבוא כל עניינים 

  קודם סיום תפקידו של משה רבינו. –הללו 

  

נֵי מָת וְאוֹנָן עֵר יְהוּדָה בְּ אֶרֶץ וְאוֹנָן עֵר וַיָּ נָעַן בְּ : כְּ

  )יט, כו(

 –יש לתמוה לאיזה צורך הזכירם הכתוב לער ואונן 

אחר שכבר מתו בארץ כנען. וגם אם ראה צורך 

מדוע עשה זאת רק במנין הזה ולא בשאר  –להזכירם 

  המקומות שמנה את עם ישראל.

וק שהרי כאשר באו לחל –והתשובה לכך פשוטה 

לכל אחד ממשפחת ישראל הארץ למטות אבותם, 

 –היה חלק ונחלה בארץ, וגם אלו שלא זכו ליכנס 

שייבם יהודה את תמר  כיווןונכנסו יורשיהם תחתם. 

כלתו, ונולדו ממנה פרץ וזרח אשר באו בעצם להקים 

 אלו שנקרא שמםהם  -שם לאחיהם המתים, ממילא 

  בנחלתם. 

 –ועל כן הודיענו הכתוב שער ואונן מתו בארץ כנען 

 הם נכנסו תחתיהםותחתיהם קמו אחיהם אשר 

הְיוּ   יְהוּדָה בְנֵי בנחלתם, כמו שממשיך מיד 'וַיִּ

חתָֹם פְּ לָה לְמִשְׁ חַת לְשֵׁ פַּ לָנִי מִשְׁ ֵ חַת לְפֶרֶץ הַשּׁ פַּ  מִשְׁ

רְצִי חַת לְזֶרַח הַפַּ פַּ ַּרְחִי'. מִשְׁ   הַז

  

נֵי וְאֶל רָאֵל בְּ ר יִשְׂ דַבֵּ י אִישׁ  לֵאמרֹ תְּ  אֵין וּבֵן יָמוּת כִּ

ם לוֹ    )ח, כז: (לְבִתּוֹ  נַחֲלָתוֹ  אֶת וְהַעֲבַרְתֶּ

שינה הכתוב בלשונו לגבי נחלת הבת שכתב בלשון 

ם נַחֲלָתוֹ', ושינה ממה שאמר גבי שאר  אֶת 'וְהַעֲבַרְתֶּ

םקרובים  נַחֲלָתוֹ'. וסיבת השינוי על פי  אֶת 'וּנְתַתֶּ

פשוטו היא משום שבניגוד לכל אחד אחר, אין דרך 

תועלת מנחלה  להולעצמה אין  –הבת לעסוק בנחלה 

שהם יעסקו  -זו, ורק מעברת אותה לאביה או לבעלה 

הוא במה  -בה. ונמצא כל מה שיש לה באחוזה זו 

שמעברת הנחלה לקרוביה, ועל כן כתב רחמנא לשון 

  ברתם'.'והע

 להבין לב
 

 זגליון נ"

 פנחספרשת 

 שנה ב'

 הבנה ועיון במקרא 

 על סדר 

 פרשת השבוע

ביאורי  לב הדברים

 מקראות

 בס"ד
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 נאמר 'בכולן –מתבקשת מאליה  –ודרשת חז"ל כאן 

 לך שאין - העברה בהן נאמרה וכאן, נתינה בהן

 ובנה הואיל, בת אלא לשבט משבט נחלה שמעביר

עים מעומק ברים נשמוהד –אותה'  יורשין ובעלה

נחלה שהיא היחידה שמעברת  – משמעותיה דקרא

התכלית היחידה של הנחלה שזו  ןוכיו ,הלשבט

  כמו שנתבאר.ה, ביד

  

ר ה אֶל יְיָ  וַיְדַבֵּ נֵי אֶת צַו: לֵּאמרֹ משֶֹׁ רָאֵל בְּ  יִשְׂ

נִי אֶת אֲלֵהֶם וְאָמַרְתָּ  י לַחְמִי קָרְבָּ ַ  נִיחחִֹי רֵיחַ  לְאִשּׁ

מְרוּ  שְׁ מוֹעֲדוֹ  לִי לְהַקְרִיב תִּ   )ב-א, כח: (בְּ

מה עניינם לבוא כאן,  – כל הרואה פסוקים אלו יתמה

והלא לכאורה מקומן הוא בספר ויקרא בתורת 

שהיא  –הקרבנות. חז"ל גם הרגישו בקושיה זו וכתבו 

 משה שאמר לפי" –כהמשך לפרשה שקדמה לה 

 לו אמר, לפניהם' יצא אשר העדה על איש' ה 'יפקוד

 בני על מפקדני שאתה עד, למשה הוא ברוך הקדוש

 ימירו ושלא בזיון מנהג בי ינהגו שלא עלי בני פקוד

 למלך דומה הדבר למה משל הנכר באלהי כבודי את

 על מפקדתו היתה העולם מן נפטרת אשתו שהיתה

 :לה אמר, בבני לי הזהר ממך בבקשה לו אמרה בניה

 בי ימרדו שלא עלי פקדם - בני על מפקדני שאתה עד

  . "כבודי את ימירו ושלא

 אמר לו לצוות אתנמדוע  –רב עדיין צריך ביאור אבל 

  .רשה זוישראל דווקא בפ

המציאות התמידית לרגל והנה קרבן התמיד בא 

והנעלה של היות מקדש השם שוכן בתוכנו. ודבר זה 

כולל בתוכו תרתי: ראשית, שזכינו להימצאות כבוד 

ולא זו בלבד אלא גם ניתנה לנו  השם בתוכנו תמיד,

הזכות לעבדו ולשרתו במעון משכן כבודו. ומב' 

דבר  -דברים אלו מתחייב להביא את קרבן התמיד 

  יום ביומו.

וכאשר נעיין נמצא, שכבר נכתבה פרשת התמיד 

אשר גדרם ועניינם תואם להפליא  -פרשיות  שתיב

  את שני המחייבים להבאת התמיד.

בעת סדר  –ה בספר שמות הפרשה הראשונה נאמר

וקבעה התורה חיובו  – המזבחימי המילואים וחנוכת 

כאותו הקרבן שנעשה אז לרגל בוא שכינת  -לדורות 

 –ועל כן הוא גם נכתב בספר שמות  .השם בינותם

ששם המשכן מתואר מצד הקב"ה שבא לשכון 

מִיד עלַֹתבישראל, כמו שהפרשה שם חותמת: "  תָּ

ר יְיָ  לִפְניֵ מוֹעֵד אהֶֹל תַחפֶּ  לְדרֹתֵֹיכֶם עֵד אֲשֶׁ  לָכֶם אִוָּ

ה מָּ ם; אֵלֶיךָ  לְדַבֵּר שָׁ י שָׁ ה וְנעַֹדְתִּ מָּ רָאֵל לִבְניֵ שָׁ  יִשְׂ

שׁ  כְבדִֹי וְנִקְדַּ   ".בִּ

ששם עניינו  –ונשנית בספר ויקרא זו וחזרה פרשה 

של המשכן הוא מקום עבודתם של ישראל לפני 

על עבודת שם בא של קרבן זה עניינו  וגם –המקום 

ישראל התמידית לפני המקום, ועל כן נאמר שם 

חַ  עַל 'וְהָאֵשׁ  זְבֵּ  עָלֶיהָ  ובִּעֵר תִכְבֶּה לאֹ בּוֹ  תּוקַּד הַמִּ

בּקֶֹר עֵצִים הַכּהֵֹן בּקֶֹר בַּ  וְהִקְטִיר הָעלָֹה עָלֶיהָ  וְעָרַךְ  בַּ

לָמִים' חֶלְבֵי עָלֶיהָ  ְ פי חז"ל והפסוק מתבאר על  - הַשּׁ

היא קרבן תמיד  –שאותה העולה האמורה בקרא  -

של שחר, ואחר שציונו להעלות אש מן ההדיוט 

הורנו להעלות עליה עולת  –שתהיה תמיד ולא תכבה 

התמיד של שחר ולהשלים עליה כל קרבנות היום 

שהוא חתימת יומו של  –ולחתמם בקרבן התמיד 

  המזבח שזכינו לעבוד את השם עליו כל היום כולו.

משה רבינו הוא העומד מצד  -והנה לפי הסדר בתורה 

הקב"ה להשרות שכינתו ישראל, והמשכן נבנה 

ונחנך על ידו. ועל כן שמו מוזכר בפרשה הראשונה 

מִיד 'עלַֹת –של התמיד  תַח לְדרֹתֵֹיכֶם תָּ  מוֹעֵד אהֶֹל פֶּ

ר יְיָ פְנֵילִ  עֵד אֲשֶׁ ה לָכֶם אִוָּ מָּ ר שָׁ ם אֵלֶיךָ  לְדַבֵּ '. ואילו שָׁ

תפקידו להעלות עבודת ישראל לפני  –אהרן הכהן 

המקום. ועל כן הוא ובניו מוזכרים בפרשה השניה 

של קרבן התמיד, מצד המחייב של עבודתם התמידית 

כמו שהפרשה שם פותחת:  –של ישראל לפני המקום 

ניָו וְאֶת הֲרןֹאַ  אֶת 'צַו   .לֵאמרֹ' בָּ

יךָ  אֶל 'וְנֶאֱסַפְתָּ  –והנה כעת אמר לו הקב"ה למשה   עַמֶּ

ה גַּם ר אָתָּ אֲשֶׁ משה  ביקשמיד . ואָחִיךָ' אַהֲרןֹ נֶאֱסַף כַּ

למען לא יהיו כצאן  –מהקב"ה שיפקוד איש על העדה 

 עד' –אשר אין להם רועה. ועל כך נענה מן השמים 

. היינו שלפני 'עלי בני פקוד בני על מפקדני שאתה
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שאתה מבקש להעמיד את הנהגת ישראל שמסתלקת 

שתחסר להם  –מהם, עליך לצוותם בעבודתם לפני 

  מכאן והלאה לאחר הסתלקותכם. 

ובעצם פרשה זו באה להעמיד ולכונן את עבודת השם 

לא לחינם בחר הכתוב ובעידן שלאחר משה ואהרן. 

כאן והלאה היה שום שממ -דווקא בקרבן התמיד 

שהוא  –ראוי שיתבטל קרבן זה, אחר הסתלקות משה 

המחייב לתמיד שבא לרגל השראת שכינה התמידית 

שהוא היה הסיבה לתמיד  –בישראל, ופטירת אהרן 

  שבא מצד זכותנו לעבוד לפניו, וכמו שנתבאר.

 אֶת "צַו –אן התחדש מחייב חדש לקרבן זה כ -ובאמת 

נֵי רָאֵל בְּ נִי אֶת אֲלֵהֶם רְתָּ וְאָמַ  יִשְׂ י לַחְמִי קָרְבָּ ַ  רֵיחַ  לְאִשּׁ

מְרוּ נִיחחִֹי שְׁ מוֹעֲדוֹ" לִי לְהַקְרִיב תִּ ביכול ניתן כ – בְּ

על שולחנו תמיד, לישראל להעלות את לחם המלך 

  .לכבוד המלכותקרבן שהוא כביכול כניתן להם 

ובאמת מזה מתחייב כל הדינים הרבים שלמדו 

 יביא ושלא, השמור מן אלא יביא שלא –מפרשה זו 

 וישראל ולוים כהנים ושיהו, הלשכה מתרומת אלא

כל אלו  – ועוד וביקור הקרבן ד' ימים ,גביו על עומדין

פרטי דינים בסדרי העבודה המתחייבים מגינוני 

  המלכות בעת העלאת קרבן לחם המלך לפניו.

שכן אנו מוצאים ביומו של  –להוסיף ויש ממין העניין 

שהוא היום שאירעו בו כל המאורעות  –י"ז בתמוז 

המסמלים את הסתלקות שכינת השם וגילוי הנהגתו 

 התרחשותעל ישראל (בשונה מת"ב שעניינו הוא 

  '). והחורבן בפועל, ונתבאר כבר בהרחבה בגליון 

אחד המאורעות המרכזיים שהיו ביומו של י"ז והנה 

ול קרבן התמיד, כמו שנתבאר בדברי בתמוז הוא ביט

ר נאמחז"ל. הדברים עולים בקנה אחד עם כל ה

שכל כולו אנו בא אלא לרגל  –בעניינו של קרבן זה 

ביום והשראת השכינה התמידית בישראל, 

עבודה נשגבה זו, עד גם בטלה  –מישראל שנסתלקה 

  שיחזירנה לנו השם במהרה.

  

עִיר ים וּשְׂ את אֶחָד עִזִּ בַד חַטָּ מִיד עלַֹת מִלְּ  הַתָּ

יהֶם וּמִנְחָתָהּ    )יט-יז, כט: (וְנִסְכֵּ

מפרשה זו למדו חז"ל לניסוך המים מן התורה. ואת 

  עצם הניסוך הנוסף בימי החג דרשו ממה שנאמר

 –וביום השישי  ונסכיהם'ביום השני 'ומנחתה 

, ומכאן משמע שבא לרבות שיש עוד ונסכיה''מנחתה 

נסכים שבאים עימה בימי החג. אבל לגבי טיב אותו 

זה למדו ברמז מיתורא  -הניסוך ומה נצטוינו להביא 

 ונסכיה'ם' ונסכ'י'הדקרא, ממה שאמר הכתוב 

  כל אלו אותיות 'מים'.  –'כמשפט'ם

 שהרי סמוכים ובטוחים –אבל עדיין נצטרך להבין 

ו שתורת השם תמימה אין בה חסר ואין בה יתר, אנ

מדוע לימדה אותנו התורה יש מקום לשאול  –ואם כן 

על ידי  –דווקא בדרך שכזו  עבודת ניסוך המים

  .רמיזתה ביום השני השישי והשביעי

יום היה רומזה הכתוב באם ש בזה הואהביאור ו

לרגל  שהיא מתחייבתהיינו אומרים  – של חג הראשון

שון, וכשם שנקבע מקרא קודש קדושת היום הרא

כגון נטילת לולב בכל מושבותם,  -בדינים מיוחדים 

כך גם נצטוו בו על ניסוך המים. ואם היה כותבו ביום 

לא היה בכך בכדי ללמד על חובת הניסוך  -הראשון 

  בכל יום ויום מימי החג.

היה ראוי להידחות ולהיכתב בשביעי, ומשם  –ואם כן 

הוו"א  –ל אם היה נכתב שם נלמד לכל ימי החג. אב

לרגל חיתום החג,  –שחיובו דווקא ביום השביעי 

וכעין עצרת לחג האסיף. וכמו שבאמת מצינו 

. ולכך אם היה שתיקנו בו נביאים יום נטילת ערבה

לא היה בכך כדי ללמד על כל ימי  – יום זהבנכתב 

  החג. 

לומר  –' כמשפטםכתב רחמנא ביום השביעי ' –ועל כן 

שיש לתמידי החג משפט מיוחד ושונה  –וללמד 

זה מה שנרמז ביום השני  –משאר תמידים. ואיזהו 

לרבות עוד ניסוך  -'ונסכיהם', 'ונסכיה'  –והשישי 

עימם. ונכתב דווקא בימים אלו לומר וללמד שנוהג 

ללמד שלא בגלל  –בכל יום ויום מימי החג: בשני 

לומר שלא נתחייב לרגל  –תחילתו דווקא, ובשישי 

  חיתומו. 
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חַת' ר תַּ א אֲשֶׁ   קנאותיה דפנחס כתיקון הבגידה בברית – 'להָֹיו-לֵא קִנֵּ

ינְחָס –אם נטה את אזנינו לשמוע דברי הכתוב   נוכל למצוא מילה אחת שבאה בשלוש משמעויות באותו הפסוק: "פִּ

ן ן אֶלְעָזָר בֶּ יב הַכּהֵֹן אַהֲרןֹ בֶּ נֵי מֵעַל חֲמָתִי אֶת הֵשִׁ רָאֵל בְּ קַנְאוֹ  יִשְׂ תוֹכָם קִנְאָתִי אֶת בְּ יתִי וְלאֹ בְּ נֵי אֶת כִלִּ רָאֵל בְּ  יִשְׂ

קִנְאָתִי קַנְאוֹ '–כשמתאר את פועלו של פנחס  –". בפעם הראשונה מופיעה המילה 'קנאה' בְּ  מהות פעולתו –', בשניה בְּ

 -במשמעות של חרון אף השם לעמו שבה ביקש לכלותם  –היינו שקינא את קנאת השם, ובשלישית  'קִנְאָתִי 'אֶת –

יתִי 'וְלאֹ נֵי אֶת כִלִּ רָאֵל בְּ קִנְאָתִי יִשְׂ מהי באמת אותה הקנאה העלומה שמכוחה  -ראשית  –ן אנו עומדים ונבוכים '. וכאבְּ

פעל ומחמתה זכה לברית כהונת עולם, ומלבד זאת יש לשאול שהרי לכאורה הפסוק סותר עצמו מיניה וביה, שהרי 

  אם על ידי אותה הקנאה ביקש לכלות השם את עמו, מהי המעלה שקינא פנחס עצמו קנאה זו.

כרחוק מזרח  -רה נמצא שהמושג 'קנאה' בא במקרא בשתי משמעויות שונות, הרחוקות זו מזו וכאשר נעיין בתו

ים' אתֹוֹ  'וַיְקַנְאוּ  –ממערב. המשמעות הראשונה היא קנאת איש מרעהו כמו שנאמר  תִּ לִשְׁ קַנֵּא ,פְּ אֲחתָֹהּ'  רָחֵל 'וַתְּ בַּ

וד', משום שזוהי מידה רעה שהתורה רצתה לרחקינו ממנה. אֶחָיו'. וכנגדה נצטווינו בתורה ב'לא תחמ בוֹ  'וַיְקַנְאוּ

תּוֹ'. וצריכים אנו להבין מה  אֶת וְקִנֵּא קִנְאָה רוּחַ  עָלָיו 'וְעָבַר –במה שנאמר בפרשת סוטה  -ובמשמעות נוספת  אִשְׁ

  המאחד לב' משמעויות אלו, וכיצד הם משמשות במעשהו של פנחס שמחמתו הוא זכה לברית שלום מאת השם.

  

אם היו מבקשים מאיתנו להגדיר את הדבר שהוא היפך האהבה, נמצא שהמשימה אינה פשוטה כל עיקר. בניגוד למה 

כמו שפירשו את הפסוק  -היא מעידה על קיומה ונובעת ממנה  –שנהוג לחשוב, 'שנאה' אינה סתירה לאהבה, אדרבא 

י נְאָה גְדוֹלָה 'כִּ ִ ר הַשּׂ נאֵָהּ  אֲשֶׁ ר מֵאַהֲבָה שְׂ שיסוד השנאה אשר שנאה נבע ממה שאהבה קודם לכן. וכן הוא  –אֲהֵבָהּ'  אֲשֶׁ

 מְגֻלָּה תּוֹכַחַת 'טוֹבָה -שהשנאה מגיעה במקום שבו הייתה אמורה להיות אהבה. וכעין שאמר הכתוב  –הדרך תמיד 

רֶת'  מֵאַהֲבָה   התוכחה מגלה ומראה על האהבה המסותרה.  –מְסֻתָּ

אך לא  –האהבה  היעדרתנכרות' גם היא אין בה כדי להגדיר לנו ההיפך מאהבה. אולי אפשר לכנות אותה המילה 'ה

ימֵנִי הפכיתפעולה   לִבֶּךָ  עַל כַחוֹתָם ממנה. אך אם ניתן לפסוּק לומר את דברו, נמצא שהדברים מפורשים במקרא: 'שִׂ

חוֹתָם י זְרוֹעֶךָ  עַל כַּ וֶת עַזהָּ כִּ ה - אַהֲבָה כַמָּ אוֹל קָשָׁ פֶיהָ  קִנְאָה כִשְׁ י רְשָׁ פֵּ לְהֶבֶתְיהָ'. הרי לנו שהפסוק הגדיר את  אֵשׁ  רִשְׁ שַׁ

  וכאן אנו נדרשים להבין את משמעות הדבר. –ה'קנאה' כפועל ההפכי ל'אהבה' 

וד פועלת פיר –שהביאור בזה פשוט. אם האהבה היא גורם שפועל 'איחוד', אז ה'קנאה' באותו מקום  –והאמת היא 

הצלחתו זרה לו,  -וריחוק. יסוד קנאת איש מרעהו נובע מכך שהאדם רואה את חברו כדבר נפרד ונבדל ממנו, ועל כן 

מוכיח בכך על פירוד ועל ההיפך האהבה. ועל כך  –ועינו צרה בה. מהות האהבה היא חיבור והתאחדות, ומי שמקנא 

הוא שמח בהצלחתם ורואה זאת  –ת אהבתו אותם שהרי מחמ –'בכול אדם מתקנא חוץ מבנו ותלמידו'  –נאמר 

  כהצלחתו שלו.

שהעמידו את פרשת קדושים תהיו כמשקל נגד לעשרת הדיברות, וכנגד 'לא  –וסימוכין לדבר אנו מוצאים בחז"ל 

בעת שיאהב האדם את חבירו  –מפני שזוהי התשובה שנותנת התורה לקנאה  –תחמוד' הביאו את 'ואהבת לרעך כמוך' 

  ממילא לא יבוא לקנא לו ולהצלחתו. –

שם ה'קנאה' נובעת מתביעת הבגידה. במקום שבו הייתה אמורה לשרור  –וזהו המשמעות גם של קנאה בפרשת סוטה 

-לד, כדרך שנאמר (משלי ו –אין סליחה ואין מחילה  –על הפגיעה בה. ובקנאה מעין זו  –מגיעה קנאה גדולה  –אהבה 

י)לה בֶר חֲמַת קִנְאָה : 'כִּ יוֹם יַחְמוֹל וְלאֹ גָּ א לאֹ נָקָם; בְּ ָ נֵי יִשּׂ י יאֹבֶה וְלאֹ כּפֶֹר כָל פְּ ה כִּ חַֹד'. תַרְבֶּ   שּׁ

  

 

ענין  לב לדעת

 בפרשה
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חֲוֶה : 'לאֹיחס להנהגת השםבובמקומות רבים אנו מוצאים לקנאה זו גם  תַּ י אַחֵר לְאֵל תִשְׁ מוֹ  אקַנָּ  יְיָ  כִּ , הואּ' קַנּאָ אֵל שְׁ

י ן אָז 'כִּ אִישׁ  וְקִנְאָתוֹ  יְיָ  אַף יעְֶשַׁ א לאֹ הואּ קַנּוֹא 'אֵלהַהוּא'  בָּ ָ עֲכֶם יִשּׂ כלפי  'קנאה'לא מצינו בקרא וּלְחַטּאֹותֵיכֶם'.  לְפִשְׁ

הקב"ה מקנא  - המקומות עניינה אחדבכל ו. ופניה לאלוהים אחרים במשמעות של עבודה זרהרק אלא  -שמיא 

  לפוגעים באותה ברית בינו לבין עמו, ומעניש את הבוגדים בה.

מעות מעשהו של זמרי בשעה שעשה זמרי את מה שעשה, קנא הקב"ה לישראל קנאה רבה, עד שביקש לכלותם. מש

מה בינינו  -הייתה הרבה מעבר לסתם חטא. שהרי במה שהכניס לתוך עדת ישראל בת אל ניכר בכך ביקש לומר 

  קח לנו ובנותינו ניתן להם. בנותיהם ני -לבינם 

 -לות הרמות שהעפילו אליהן בני ישראל, אחר שקרבם ה' אליו ולעבודתו לאחר כל המע -אין לך בגידה גדולה מזו 

נו כל זאת היו לפניו כקליפת השום, ובשוויון נפש מכניס לעיני משה רבי –ונתן להם משפטים צדיקים ותורות אמת 

  הלא אנשים אחים אנחנו. –כאומר  –בת עם נכרי  -אל תוך עדת ישראל 

ת מטרתו. י זה לא ישיג אכ -התורה לא ציוותה עליו בעונש  –ועל כגון דא נאמר שקנאים פוגעים בו. מעשה שכזה 

יעו היינו אלו שבאמת השיגו והג –שקנאים הם שיפגעו בו  –אין די בסתם עונש בכדי לתקן את הבגידה. התורה דרשה 

הם אלו שרשאין לקנא להשם אלוקיהם ולפגוע באותו הבוגד. לא רק בתורת  –לתכלית הברית בין הקב"ה לעמו 

  אלא בתורת 'קנאה' לברית השם אלוקיהם. –ענישה 

בעת קנאו להשם אלוקיו. ולא לחינם מוזכר פרט זה בכתוב. מפני שקנאה לשם  –אלעזר חרף נפשו למות  פנחס בן

תכלית האהבה היא שהנאהב מצהיר שחייו אינם חיים בלא מושא אהבתו.  שהרי –השם מחייבת מסירת הנפש למענו 

רית ל כן נכרתה לפנחס בללא ברית השם אלוקיו. וע לו חפץ בחייםין א –לדידו שבמה שמראה  –זוהי נאמנות אמיתית 

  כשלוחא דרחמנא. ולכהן רית כהונת עולם, שהרי במעשהו הוכיח שהוא הראוי ביותר לעמוד ב -שלום 

  

זאת ולזה אליהו הנביא, אשר לא נאמרה בו מיתה אלא עלה בסערה השמימה.  -וזה העומק במה שדרשו חז"ל שפנחס 

אין לו  –מקור החיים, אחר שהוא הוכיח שהוא באמת דבק באלוקיו ובלא זה בשל דבקות  –זכה מכוח אותה ברית נצח 

  משמעות לחייו.

ךָ  התגלה אליו הקב"ה ושאלו: 'מַה –בשעה שנחבא מפני מבקשי נפשו  -וכמו שאנו מוצאים בו  אֵלִיּהָוּ', ועל כך  פהֹ לְּ

ניֵ בְרִיתְךָ  עָזְבוּ יכִּ  צְבָאוֹת אֱלהֵֹי לַייָ  קִנּאֵתִי קַנּאֹ וַיּאֹמֶרענה " רָאֵל בְּ חתֶֹיךָ  אֶת יִשְׂ  בֶחָרֶב הָרְגוּ נְבִיאֶיךָ  וְאֶת הָרָסוּ מִזְבְּ

תֵר י אֲנִי וָאִוָּ י אֶת וַיְבַקְשׁוּ לְבַדִּ הּ  נפְַשִׁ לא היה אכפת לו להשליך את נפשו  -בימי אחאב כבימי המדבר  -גם אז ".לְקַחְתָּ

  בעת שהפרו ישראל את בריתם להשם. -כי חייו כאין חשובים  –מנגד 

לפני בוא יום הדין  –להשיב את בני ישראל לתורת ה' ו השלים שליחותולזה אליהו, הוא זה שעתיד  –אותו פנחס 

ה תּוֹרַת הגדול לעתיד לבוא, כמו שאמר הכתוב: "זִכְרוּ  י משֶֹׁ ר עַבְדִּ יתִי אֲשֶׁ רָ  כָּל עַל בְחרֵֹב אוֹתוֹ  צִוִּ ים אֵליִשְׂ  חֻקִּ

טִים פָּ יב ;וְהַנּוֹרָא הַגָּדוֹל יְיָ  יוֹם בּוֹא לִפְנֵי הַנָּבִיא אֵלִיּהָ אֵת לָכֶם שׁלֵֹחַ  אָנכִֹי הִנֵּה ;וּמִשְׁ נִים עַל אָבוֹת לֵב וְהֵשִׁ נִים וְלֵב בָּ  בָּ

ן אֲבוֹתָם עַל יתִי אָבוֹא פֶּ   חֵרֶם". הָאָרֶץ אֶת וְהִכֵּ

 וְחֵמָה גְדוֹלָה קִנְאָה לְצִיּוֹן קִנּאֵתִי אוֹת-צְבָ  יְיָ  אָמַר "כּהֹיבוא יום נקם ושילם, יום בו שיקנא השם לעירו ולעמו:  –ואזי 

י יְיָ  אָמַר כּהֹ לָהּ; קִנּאֵתִי גְדוֹלָה בְתִּ י צִיּוֹן אֶל שַׁ כַנְתִּ תוֹךְ  וְשָׁ ם בְּ לִָ ם וְנִקְרְאָה יְרוּשָׁ לִַ  הַר אוֹת-צְבָ  יְיָ  וְהַר הָאֱמֶת עִיר יְרוּשָׁ

 הַקּדֶֹשׁ".
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